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Dedicamos este livro as quebradeiras de coco babagu do MIQCB, guardiis da flo-
resta e nossas queridas professoras.



O que nos interessa ¢ dizer que nossa forga, diante dessas opressoes, surge nos ter-
ritérios, brota da terra, d4 frutos e sementes todos os dias e se espalha. Sementes
que se opdem a tudo o que estd posto, que se espalham e se multiplicam cada vez
mais, rumo a emancipagio e ao bem-viver. A gente ji pensa muito no eu, sendo
que a gente precisa pensar cada vez mais no nés (Dona Dijé, 2025).
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Apresentacao

O livro 4s guardiis da ﬂorestzz: educagdo popular, extensdo universitirvia, arte e
resisténcia nos apresenta a sintese de uma experiéncia protende situada no didlogo
entre o Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu e o Curso de
Licenciatura em Artes Visuais do IFMA CCH. Nele explorados temas que refle-
tem sobre educagio popular, extensio universitdria, questdo agrdria e os funda-
mentos que orientam a organizagio do movimento social na luta por direitos.

Este nasce, portanto, no terreno da extensio universitiria e expressa uma sintese
da experiéncia vivenciada em trés projetos desenvolvidos entre os anos de 2023 e
2025, frutos da articulagio entre o Movimento Interestadual das Quebradeiras de
Coco Babagu (MIQCB) e o Instituto Federal de Educagio, Ciéncia e Tecnologia
do Maranhio Campus Sio Luis Centro Histérico (IFMA CCH).

Com o objetivo de socializar a experiéncia construida a partir desta parceria,
por meio da publicizagio de reflexoes tecidas a partir de debates de natureza con-
ceitual, histdrica, politica e artistica, esta coletdnea apresenta textos produzidos por
professores que contribuem com as atividades formativas do MIQCB, estudantes
e egressos do Curso de Licenciatura em Artes Visuais do IFMA CCH (CLAYV),
quebradeiras de coco babagu e juventudes dos territérios de atuagio do movi-
mento social.

Os textos e os trabalhos artisticos apresentados revelam a poténcia e importin-
cia da extensio universitdria, enquanto terreno que permite de maneira mais espe-
cifica a abertura das institui¢des de ensino superior as demandas populares. Neste
sentido, entendemos que:

E tarefa da universidade para a sociedade, dialogar com ela, tentar responder
as suas demandas e expectativas, reconhecer a sociedade, em sua diversidade,
tanto como sujeito de direitos e deveres, quanto como portadora de valores
e culturas tio legitimos quanto aqueles derivados do saber erudito. E tarefa
da extensdo construir a relagdo de compartilhamento entre o conhecimento
cientifico e tecnoldgico produzido na universidade e os conhecimentos de
que sio titulares as comunidades tradicionais. E tarefa da extensio a



promogio da interagdo dialégica, da abertura para alteridade, para a diversi-
dade como condigdo para a autodeterminagio, para a liberdade, para a
emancipagio (Paula, 2013, p. 20).

A materializagio de experiéncias de extensdo universitdria em didlogo com o
compromisso histérico da educagio popular — cujos fundamentos definem a ativi-
dade educativa enquanto elemento de formagio humana para a emancipagio e o
fortalecimento das resisténcias coletivas — contribui significativamente para a con-
solidagdo do papel social das institui¢oes publicas de ensino superior sob uma pers-
pectiva democritica.

A universidade puablica possui em sua constitui¢io o compromisso central com
a formagio profissional e o atendimento das demandas da sociedade nos diversos
campos da ciéncia e da produgio de conhecimento. Entretanto, a realizagio da sua

funcio social no se dd sem conflitos posto que:

A universidade ¢ uma instituigio social e como tal exprime de maneira de-
terminada a estrutura e o modo de funcionamento da sociedade como um
todo. Tanto é assim que vemos no interior da institui¢io universitdria a pre-
senca de opinides, atitudes e projetos conflitantes que exprimem divisGes e
contradi¢es da sociedade (Chauf, 2003, p. 1).

Compreende-se, portanto, que a conquista de espago para a construgio de ex-
periéncias educativas democrdticas e emancipatdrias no cerne das institui¢des pa-
blicas de ensino superior, antes de tudo requer um amplo debate sobre as concep-
¢oes de sociedade e educagio que devem orientar as politicas publicas. A fim de
contribuir com a “garantia do acesso das grandes massas operdrias e camponesas a
novos niveis de cultura” (Lenin, 2010).

No terreno de disputas por distintas concepgdes de sociedade e educagio, que
atravessam o entendimento sobre a fungio das institui¢des publicas de ensino, des-
tacamos a defesa pela sua ocupagio pelos projetos democriticos e pela sua abertura
as demandas reais da sociedade, em detrimento da submisso dos projetos educati-
vos aos interesses de natureza privada. Um projeto que se alinha a necessidade de
materializagio dos direitos sociais e do cardter republicano nas instituigoes e “que
no curso do seu desenvolvimento se rompa, de modo mais radical, com as ideias
tradicionais” (Marx; Engels, 2010, p. 57). Uma reflexdo necessiria para a compre-

ensdo do papel da universidade,



Vista como uma institui¢io social, cujas mudangas acompanham as trans-
formagc')es sociais, econ6micas e poh’ticas, e como institui¢do social de cu-
nho republicano e democritico, a relagio entre universidade e Estado tam-
bém nio pode ser tomada como relagdo de exterioridade, pois o cardter re-
publicano e democritico da universidade ¢ determinado pela presenga ou
auséncia da prética republicana e democritica no Estado. Em outras pala-
vras, a universidade como institui¢io social diferenciada e auténoma sé ¢
possivel em um Estado republicano e democritico (Chaui, 2003, p. 3).

Neste sentido, a ocupagio das experiéncias educativas por projetos que possibi-
litem a atuagdo dos movimentos sociais representativos da classe trabalhadora é um
caminho necessirio, que vem sendo reforgado pela tarefa extensionista das univer-

sidades, alinhadas aos projetos populares de sociedade e educagio.

Para dizer de forma simples, a extensdo universitiria ¢ o que permanente e
sistematicamente convoca a universidade para o aprofundamento de seu pa-
pel como institui¢io comprometida com a transformagio social, que apro-
xima a produgio e a transmissio de conhecimento de seus efetivos destina-
térios, cuidando de corrigir, nesse processo, as interdigdes e bloqueios, que
fazem com que seja assimétrica e desigual a apropriagio social do conheci-
mento, das ciéncias, das tecnologias (Paula, 2013, p. 2).

E neste cendrio que se desenrola o enredo desta coletinea, que apresenta em
seus textos reflexdes sobre a experiéncia real de entrelagamento dos processos for-
mativos desenvolvidos no CLAV do IFMA CCH e aqueles desenvolvidos pelo
MIQCB no 4mbito da formagio de suas liderangas, possibilitando a superagio dos
muros institucionais, o didlogo e a colaboragio com um dos maiores movimentos
de mulheres camponesas da América Latina — que enquanto “movimento social
popular rural/do campo, marca a formagio social brasileira” (Ribeiro, 2010, p. 29).

A histéria da relagio MIQCB / IFMA CCH, que tem uma conexio profunda
com a oferta do primeiro curso do Centro de Formagio das Quebradeiras de Coco
Babagu (CFQCB), que se encontra localizado na Rua da Palma, no Centro da Ci-
dade de Sdo Lufs — mesma rua na qual se encontra situado o prédio do Curso de
Licenciatura em Artes Visuais do IFMA CCH (CLAV IFMA CCH). Proximi-
dade que acabou favorecendo o contato interinstitucional, mobilizado pela Coor-
denagio do MIQCB no ano de 2023.

Este contato teve o objetivo de respaldar formalmente a oferta do Curso “Que-
brando Saberes, Elaborando Projetos Socioambientais e Preservando a Floresta de
Babagu” do MIQCB, que teria a sua oferta iniciada no ano em questio através do
Projeto Floresta em Pé/Fundo Amazénia. Antes do inicio das atividades da
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primeira turma, o MIQCB buscou a Dire¢do Geral do IFMA CCH, para firmar
uma parceria para execugio do Curso e o caminho vidvel para a materializagio da
articulagio foi a extensio universitéria.

Atendendo a demanda popular, foi constituida uma coordenagio da Coopera-
¢do Técnica formalizada, elaborado e submetido o primeiro projeto de extensio da
experiéncia, por meio do Edital n® 106, de 12 de agosto de 2023 (Edital Interno de
Fomento de A¢des de Extensio — Campus Centro Histérico — Edital de Fluxo Ex-
tensio Continuo).

O projeto em questio foi intitulado “Educagio do campo: quebrando saberes,
elaborando projetos socioambientais e preservando a floresta de babagu” e tinha
como objetivo contribuir com o desenvolvimento do Curso “Quebrando saberes,
elaborando projetos socioambientais e preservando as florestas de babagu” a fim de
promover a qualificagio e certificagdo de mulheres quebradeiras de coco babagu e
jovens de familias de quebradeiras de coco residentes nas comunidades, por meio
de parceria entre o IFMA CCH e 0 MIQCB, com a integragio dos estudantes do
CLAV.

Contando com uma ampla equipe de docentes colaboradores externos vincu-
lados a0 MIQCB e com o engajamento de sete estudantes da Licenciatura (trés bol-
sistas e os demais voluntdrios), a formalizagdo deste primeiro projeto de extensio
no dmbito do IFMA possibilitou o acompanhamento pedagégico e a certificagio
de duas turmas: Turma de Mulheres 1, composta por 30 mulheres quebradeiras de
coco babagu coordenadoras locais nas comunidades assistidas pelo movimento so-
cial, e o inicio da Turma de Jovens 1, composta por 30 jovens das familias residen-
tes das comunidades extrativistas assistidas pelo movimento e localizadas nos esta-
dos do Maranhio, Piaui, Tocantins e Par4.

Na experiéncia deste e dos demais projetos que ainda serdo relatados, os estu-
dantes licenciandos do IFMA atuaram no continuo acompanhamento do processo
de formagio das turmas, auxiliando os professores, mediando e orientando o de-
senvolvimento das atividades nos encontros presenciais — tempos escola, que acon-
teciam no CFQCB - e remotamente, durante o acompanhamento dos tempos co-
munidade, quando os beneficidrios do projeto retornavam para suas comunidades
e 14 desenvolviam as tarefas propostas pelos professores’.

Neste ponto precisamos deter nosso relato introdutério, pois aqui temos o eixo
central de mobilizagdo paraa produgio deste livro: o contato entre estudantes, que-
bradeiras e jovens das comunidades. Visto que ¢ a partir deste trabalho entrelagado

1Visto que o Curso foi desenvolvido a partir dos principios tedrico-metodoldgicos da Pedagogia
da Alternincia.
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entre a orientagio dos estudantes do IFMA e a produgio do conhecimento pelos
beneficidrios do projeto, que sio tecidos os textos que compdem o nticleo central
do livro Guardias da Floresta, que explora, também, a experiéncia dos demais pro-
jetos de extensdo desenvolvidos entre os anos de 2024 e 2025. A saber:

= “Educagido Popular: quebrando saberes, elaborando projetos socioambientais
e preservando a floresta de babagu - IFMA - CCH/MIQCB?”, desenvolvido
por meio do Edital de Registro de A¢oes de Extensao Voluntdrias ne 01/2024
(PROEXT/IFMA - Edital de Fluxo Extensio Continuo), por meio do qual
foi finalizada a oferta do curso a Turma de Jovens 1;

= “Educagio Popular: quebrando saberes, elaborando projetos socioambientais
e preservando a floresta de babagu IFMA - CCH/MIQCB (Versio Conti-
nuidade)”, desenvolvido por meio do Edital de Fomento de A¢oes de Exten-
sio n° 05/2024 (PROEXT/IFMA - Edital de Extensio), que possibilitou a
oferta do curso a duas novas turmas com a mesma quantidade de beneficidrios
e perfil: Turma das Mulheres 2 e Turma dos Jovens 2.

O dltimo projeto desenvolvido, além de objetivar a oferta do curso as novas
turmas, tinha dentre suas metas a produgio de um livro que apresentasse textos
sintese da experiéncia, produzidos pela equipe do IFMA, em coautoria com os be-
neficidrios de cada Regional do MIQCB. A meta foi materializada a partir da pu-
blicagio desta coletinea, na qual sio compartilhadas as vozes das mulheres quebra-
deiras de coco babagu e jovens das comunidades extrativistas integrantes do movi-
mento social, mediadas pela organizagio e contribui¢io dos estudantes do CLAV
IFMA CCH.

Entretanto, interessa ressaltar que assim como a experiéncia vivida na extensio
universitdria, o presente livro ousou seguir por um vasto terreno, na produgio aca-
démica e socializagio das reflexdes e andlises desenvolvidas a partir da rica articula-
¢do do IFMA CCH com o MIQCB. Um dado importante, visto que a engajada
equipe de estudantes universitirios extensionistas e seus professores orientadores
esteve dedicada a sistematizar as andlises da experiéncia também por meio de pro-
jetos de pesquisa e iniciagdo cientifica, participagdo em eventos académicos e cul-
turais, publicagio de textos em anais de eventos e em revistas cientificas.

Do processo de consolidagio dos trabalhos desenvolvidos por professores e es-
tudantes do IFMA em didlogo com o movimento social, nasceu a necessidade de
constitui¢io de um espago dentro da instituigdo para a organizagio dos trabalhos
e o aprofundamento dos estudos sobre os temas necessdrios para a formagio dos
estudantes da licenciatura. Cendrio no qual foi criado no ano de 2024 o Grupo de
Estudos e Pesquisas Politica, Trabalho e Educagio (GEPTTE IFMA/CNPq), por
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meio do qual passamos a sistematizar as andlises da experiéncia, estudar e produzir
conhecimento.

Contribuindo para a ampliagio do debate sobre a pauta universidade e socie-
dade, sobre a necessidade de superagio dos muros que distanciam as instituigoes
de ensino superior dos projetos populares, foram desenvolvidas pesquisas, produ-
zidos e publicados textos académicos que permitiram a defesa da extensio univer-
sitdria sob um viés popular e engajado, visto que:

entendemos que a extensio universitiria, como espago privilegiado paraa
realiza¢do da fungio social da universidade, pode, por meio das contribui-
¢oes da educagio popular, ampliar e fortalecer o acesso e a interlocugio da
populagio com bens e servigos. Além disso, pode atuar na contribuigio e
fortalecimento dos sujeitos enquanto classe que luta por seus direitos, sendo
educagio e a universidade parte desses direitos (Dalton, 2024, p. 16).

Partindo deste principio, aproveitamos os caminhos abertos pela experiéncia
para produzir, socializar e debater. Visando aprofundar o debate sobre a fungio
social da universidade e mobilizar espago para a continuidade da conquista de es-
pago para a atengdo as pautas populares pelas instituigoes ptblicas de ensino. Den-
tre as atividades desenvolvidas destacamos as seguintes que, contribuiram com o
amadurecimento das nossas reflexdes, nos guiando até a produgio dos textos deste
livro:

= A apresentagio do artigo cientifico “Educagio popular, produgio audiovisual
e disputa por hegemonia: a experiéncia do Curso Livre de Extensio Que-
brando saberes, elaborando projetos socioambientais e preservando a floresta
de babagu MIQCB/IFMA-CCH?”, no V Encontro Nacional / IV Coléquio
Internacional Antonio Gramsci (IGS-Brasil) / IV Conferéncia Gramsci,
Marx e o Marxismo (CGRAM) - Universidade Federal do Maranhio
(UFMA) - Sio Luis - Maranhio - Brasil (2024);

= O artigo acima foi selecionado para a publicagio na Revista Prixis e Hegemo-
nia Popular em seu Volume 9, Numero 15, 2024;

* O desenvolvimento do projeto de pesquisa “Lentes e babaguais: as contribui-
¢oes da educagio popular e da produgio audiovisual para a formagio politica
e a auto-organizagio das mulheres quebradeiras de coco, liderangas do MI-
QCB?”, por meio do Edital PRPGI ne 18/2024 (PIBIC Ensino Superior
2024/2025 - Edital de Pesquisa), premiado em primeiro lugar no Universo
IF 2025, cujos dados foram sistematizados e sio apresentados em artigo que

compde esta coletinea;
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= Apresentagido dos projetos de pesquisa e extensio nos Semindrios de Iniciagdo
Cientifica (SEMIC IFMA CCH) nos anos de 2024 e 2025 e no Universo IF

Nnos mesmos anos;

= A produgio e defesa de Trabalho de Conclusio de Curso de Graduagio em
Licenciatura em Artes Visuais IFMA CCH) “ARTE E FORMACAO PO-
LITICA: os desenhos das quebradeiras de coco babagu como documentos de
organizagio e luta” de Alessandra Veras Alves, que atuou como bolsista de
pesquisa e extensdo nas experiéncias relatadas (2025);

= Publicagio do livro “Arte da mie palmeira”, com o catdlogo da exposi¢io das
produgdes artisticas das mulheres quebradeiras de coco babagu integrantes da
segunda turma de mulheres do Curso “Quebrando Saberes, elaborando pro-

jetos socioambientais e preservando a floresta de babagu” - MI-

QCB/CFQCBQ/IFMA (2025);

= Participagio em mesa do V Semindrio Ciéncia Cine Guarnicé (UFMA, 2025)
e produgio de artigo que serd publicado em e-book, a ser langado no 492 Fes-
tival Guarnicé de Cinema, em 2026.

Vé-se, portanto, o potencial formativo da experiéncia vivida e analisada nesta
coletdnea, que alcanga tanto os sujeitos do campo integrantes do Curso do MI-
QCB, com o qual nés do IFMA tivemos a alegria de contribuir, quanto estudantes
e professores desta e de outras instituigdes de ensino superior.

Entretanto, interessa demarcar que o alcance das experiéncias nio se limita a
légica académica de produgio do conhecimento, visto que a oferta do Curso do
MIQCSB possibilitou “o fortalecimento dos processos formativos de intelectuais
orgénicos criticos e emancipadores, constituindo um caminho vidvel para o forta-
lecimento do processo de disputa por outra hegemonia no campo” (Teixeira, 2026,
p. 13), por meio do alcance das liderangas e da juventude do MIQCB. Parte-se,
portanto, da compreensio segundo a qual:

Todo grupo social, nascendo no terreno origindrio de uma fun¢io essencial
no mundo da produgio econdmica, cria para si, a0 mesmo tempo, organi-
camente, uma ou mais camadas de intelectuais que lhe dio homogeneidade
e consciéncia da prépria fungio, nio apenas no campo econdmico, mas
também social e politico (Gramsci, 2004, p. 15).

Neste sentido, compreendemos que todo o processo de formagio advindo das
experiéncias extensionistas a partir das quais os artigos desta coletinea parte, refle-
tem um compromisso com a disputa pelo fortalecimento do projeto popular de
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sociedade e educagio — seja por meio da formagio docente articulada a formagio
politica das quebradeiras de coco babagu, 4 prépria formagio destas mulheres
como intelectuais orginicas da classe trabalhadora no campo ou ao exercicio de
socializagdo das produgdes académicas que ocupam os espagos de debate cientifico.

Seguindo o intento de dar continuidade ao processo de socializagio da experi-
éncia, com a mesma alegria e engajamento que vivenciamos as experiéncias exten-
sionistas relatadas, apresentamos o nosso livio Guardiis da Floresta, que passeia
pelos temas que estiveram presentes nas atividades desenvolvidas, com destaque
para a educagio popular, a extensio universitdria, a resisténcia coletiva que compde
a trajet6ria do MIQCB e a arte, que esteve presente ao longo de todo o trajeto tri-
lhado.

Organizado em trés partes, o livro inicia com a apresentagio de artigos cientifi-
cos produzidos por professoras que contribuiram com coordenagio, docéncia e
acompanhamento no Curso do MIQCB. A primeira parte do livro, intitulada
“Extensio universitiria, educagio popular ¢ o movimento interestadual das
quebradeiras de coco babagu”, traz reflexdes de natureza conceitual, politica e
histérica e é aberta com a apresentagio do artigo “Ensaio sobre a pedagogia das que-
bradeiras de coco babagn”, no qual as autoras apresentam uma reflexdo sobre a “pe-
dagogia das quebradeiras de coco babagu”, trilhado pelo caminho das experiéncias,
sonhos e necessidades das quebradeiras de coco do MIQCB.

Seguindo o objetivo de refletir sobre a extensdo universitdria, apresentando da-
dos sobre a institui¢io legal deste que é um terreno fundamental para a construgio
da experiéncia educativa no ensino superior, é apresentado o texto “Curriculariza-
¢do da extensio e formagdo docente: o que podemos aprender com a educagio popu-
lar?”. Nele a autora discute, também, a relagio da extensio com a experiéncia da
educagio popular, suas contribui¢des e desafios para a formagio docente.

O terceiro artigo que compde o conjunto dos textos de abertura do livro foi
intitulado “Ativismo de mulberes no mundo e no Brasil e a atuagio do movimento
interestadual das quebradeiras de coco babagu” e apresenta dados histéricos sobre
a participagio feminina em movimentos sociais, com especial atengdo para os mo-
vimentos camponeses na contemporaneidade. Por fim, nos presenteia com um res-
gate da hist6ria do MIQCB e suas recentes estratégias de organizagio.

Nascido no chio da Iniciagio Cientifica, o terceiro artigo que compde esta co-
letdnea apresenta dados sobre a inser¢io da produgio audiovisual na recente expe-
riéncia de educagio popular do MIQCB. Analisando os videos produzidos ao
longo do processo de formagio no primeiro curso do CFQCB, o texto “Lentes ¢
babaguais: educagio popular, produgio andiovisual e a experiéncia das guebradei-
ras de coco babagu do MIQCB” reflete sobre os fundamentos que orientam as
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reflexdes das quebradeiras de coco babagu na construgio da sua formagio e na ma-
terializagdo da sua resisténcia. Ouvindo as vozes das quebradeiras, a equipe do pro-
jeto desenvolvido por meio do Programa Institucional de Bolsas de Iniciagdo Ci-
entifica (PIBIC 2024/2026), revela em seu texto a poténcia da arte na formagio
politica destas mulheres.

A segunda parte do livro apresenta os textos produzidos pelos estudantes que
atuaram nos projetos de extensio, em coautoria com as quebradeiras e os jovens
das comunidades. Sio os “Escritos das comunidades: quebradeiras e juven-
tude do MIQCB com a palavra”.

Com uma escrita mediada pelos estudantes da Licenciatura em Artes Visuais
do IFMA Campus Sio Luis Centro Histérico que foram responséveis pelo acom-
panhamento das atividades formativas do Curso do MIQCB nas regionais, essas
vozes sdo sistematizadas em textos profundos e sensiveis, que abordam temas esco-
lhidos pelos préprios sujeitos da formagio. Os temas estdo relacionados aos terri-
térios e suas contradigdes; as lutas, suas pautas e sua organizagio; a identidade desse
povo em movimento que vive da terra e para o qual a palmeira de babagu ¢é uma
mie; as contribui¢oes desta primeira experiéncia formativa do CFQCB para a or-
ganizagio politica das comunidades e ao reconhecimento da poténcia da histdria
das mulheres para a existéncia, sobrevivéncia e vivéncia da juventude que segue
com o seu legado.

Nio hd uma proposta metodoldgica tnica para a construgio dos textos. Eles
nascem do relato e do didlogo, neles as vozes sio apresentadas em sua originalidade
e a estrutura ¢ definida pelo movimento de entrelagamento entre estudantes do
IFMA e os saberes das mulheres e jovens de Regionais do MIQCB. A métricae a
norma foram tecidas pela troca entre os sujeitos. Audios, reunides on-line, textos
compartilhados, debates sobre os rumos da sistematiza¢do das vozes, tudo se en-
contra vivo nas linhas que seguem e que desvelam as barbdries do impacto impla-
cével da légica destrutiva do projeto do capital, a poténcia da organizagio popular
com a representatividade marcante das mulheres quebradeiras de coco babagu e a
esperanga entoada em cantos, pela luta por uma realidade na qual a floresta esteja
de pé, pela liberdade do babagu e pelo vi¢o da juventude que sonha, se fortalece e
agradece.

Encerrando o livro, os estudantes do CLAV do IFMA CCH apresentam seus
relatos sobre a experiéncia formativa na terceira e tltima parte desta coletinea, a
qual intitulamos “Guardiis da floresta, nossas professoras: depoimentos dos
estudantes do curso de licenciatura em artes visuais do IFMA CCH”. Os

escritos dos estudantes que estiveram envolvidos nos projetos de extensio dos quais
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nasce este livro, versam sobre o tema “Extensdo, educagdo popular, arte e resisténcia
- s
na formagdo docente em artes visuais’.

Por fim, apresentamos a nossa experiéncia em imagens, em um singelo dlbum
com as fotografias da caminhada. Com ele saudamos nossas Guardias da Floresta,
reconhecemos a sua importincia e agradecemos a honra de aprender com seus pre-
ciosos ensinamentos.
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PARTE 1

Extensdo universitaria,
educacado popular e o
Movimento Interestadual
das Quebradeiras
de Coco Babacu



Ensaio sobre a pedagogia cdas
quebradeiras de coco bahacu

Anny da Silva Linhares’
Ana Maria Bezerra Ferreira?

“Mais educagio e satide pra toda nagdo.
Eu sou quebradeiva, son mulber guerreira,
Venho do sertdo!”

As Encantadeiras

Este texto apresenta uma reflexdo sobre a “pedagogia das quebradeiras de coco
babagu”, trilhado pelo caminho das experiéncias, sonhos e necessidades das que-
bradeiras de coco do MIQCB. Esta pedagogia nio nasceu no Centro de Formagio
das Quebradeiras de Coco Babagu (CFQCB), mas emergiu nas relagdes pessoais e
de trabalho nos babaguais, na cultura e modo peculiar de ser e de transmitir os sa-
beres entre geragdes, nas cangdes e dramas teatrais de prépria autoria, no hébito de
se sentar em roda para quebrar o coco, nas idas coletivas ao babagual, nas misticas
de abertura das atividades, na oralidade e nas reminiscéncias das mais velhas.

Metodologicamente, o trabalho fundamenta-se na observagio ativa das Que-
bradeiras de Coco Babagu, educadoras populares, durante o curso de extensio
“Quebrando Saberes, elaborando projetos e preservando a floresta de babagu”, nos
anos de 2023 e 2024, tanto nas aulas quanto no monitoramento das turmas no
contraturno. Como resultado, explicitam-se oito elementos constitutivos da cha-
mada “pedagogia das quebradeiras de coco babagu”. Essa abordagem, alicergada na
educagio popular contextualizada e na educagio do campo, assume papel

! Mestre em Agricultura Familiar e Desenvolvimento Sustentdvel (UFPA, 2016), assessoria de
coordenagio de projetos do MIQCB.

2 Pedagoga, especialista em psicomotricidade (ISPEGAE, 2000), atual coordenadora pedagégica
do MIQCB.
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fundamental no fortalecimento da produgio de conhecimento, na formagio poli-
tica, na autonomia e na defesa de direitos para o bem viver dessas mulheres.

Em 2023, o Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu (MI-
QCB) retomou a execugio do Projeto Floresta de Babagu em Pé¢, apoiado pelo
Fundo Amazénia. Dentre as macroatividades previstas no escopo, destaca-se a cri-
agdo e o desenvolvimento do Centro de Formagio das Quebradeiras de Coco Ba-
bagu (CFQCB), que emerge com o objetivo de “qualificar mulheres quebradeiras
de coco babagu e juventudes rurais para se tornarem liderangas nos processos de
desenvolvimento sustentdvel das comunidades rurais e territérios tradicionais
agroextrativistas de atuagio do MIQCB nos estados do Maranhio, Pard, Tocantins
e Piaui” (MIQCB, 2024).

Para tanto, a coordenagio pedagdgica iniciou os trabalhos com a revisio do
Plano Pedagdgico, elaborado de forma colaborativa entre a coordenagio do Movi-
mento, organizagoes sociais parceiras € professores universitdrios nos anos iniciais
de execugio do projeto. Nesse processo, um professor parceiro foi consultado pela
equipe sobre o documento e, em sua devolutiva, convidou a equipe a refletir sobre
a seguinte questdo: “Qual a pedagogia das quebradeiras de coco babagu?”

No anseio de responder a essa indagagio, realizou-se um processo sistemdtico
de observagio ativa e registro durante o acompanhamento das turmas do primeiro
curso de extensio, intitulado “Quebrando saberes, elaborando projetos socioam-
bientais e preservando a floresta de babagu”. Implementado nos anos de 2023 e
2024, o curso atendeu quatro turmas de abrangéncia interestadual, configurando
um contexto em que mulheres quebradeiras de coco babagu compuseram a rede
de educadores, ministrando aulas voluntariamente para turmas de mulheres e ju-
ventudes.

A observagio ativa ocorreu dentro e fora da sala de aula, estendendo-se desde o
convite da coordenagio pedagdgica as quebradeiras até o cotidiano das aulas mi-
nistradas e o acolhimento das educandas e educandos na Casa da Palmeira de Ba-
bagu, sede do Centro de Formagio em Sio Luis/MA. Esse processo também in-
cluiu o monitoramento das turmas de juventudes no contraturno das aulas e nas
viagens de intercimbio integrantes da ementa pedagdgica.

A metodologia da observagio constitui uma técnica sistemdtica de coleta de da-
dos que utiliza os sentidos para examinar comportamentos e fenémenos 4 medida
que ocorrem na realidade (Marconi; Lakatos, 2021). Observar e registrar as praticas
educativas desenvolvidas pelas quebradeiras foi fundamental para identificar os
elementos constitutivos de sua pedagogia singular, sobre a qual refletiremos neste
ensaio.
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A pedagogia, como ciéncia que estuda a educagio, busca compreender os pro-
cessos de ensino, de aprendizagem e de apropriagio do conhecimento. Se, como
afirma Paulo Freire (1968), “a educagio ¢ um ato politico”, analisar como as que-
bradeiras de coco babagu transmitem seus saberes no Centro de Formagao torna-
se fundamental para compreender o alcance de sua prixis educativa, propondo-se,
neste ensaio, uma imersio reflexiva sobre suas manifesta¢des prdticas, em detri-

mento de uma mera formalizagio conceitual estdtica.

Educacao popular e contextualizada no MIQCB

Como diretriz politica educacional, o MIQCB pauta-se na Educagio do
Campo, popular e contextualizada, a luz de autores como Carlos Rodrigues Bran-
dio (2007) e Roseli Oliveira Caldart (2012). Esses tedricos defendem que o pro-
cesso educativo dos povos do campo nio pode ser uma extensio desfragmentada
da escola urbana, mas sim uma constru¢io nascida da prépria realidade social, cul-
tural e econdmica dos sujeitos.

A proposta pedagdgica do movimento assume o territdrio como espago de vida
e de produgio de saberes. Ao alinhar a teoria educacional 4 prética identitdria das
quebradeiras, 0 MIQCB consolida uma préxis pedagdgica em que aprender estd
intrinsecamente ligado ao ato de resistir e de intervir na realidade socioambiental
das comunidades agroextrativistas. Como afirma Carrilo (2024), educagio popu-
lar ¢ uma prdtica social e discursiva no campo da educagio, voltada para que os
setores populares se tornem sujeitos historicos capazes de transformar a realidade,
ou seja, o processo de ensino e aprendizagem estd inerentemente conectado ao
modo de ser, a vida, cultura, histéria, economia, enfim, modo de viver das quebra-
deiras de coco babagu, proporcionando as(aos) educandas(os) serem protagonistas
no processo, terem significado e uso pratico dos contetdos compartilhados, valo-
rizagdo do local em que vivem e de identificagdo, inclusive de problemas e suas res-
pectivas solugoes.

Em sua caminhada, como estratégia de organicidade e de atuagio, o MIQCB
elabora seu planejamento organizacional alongo prazo (PEI), definindo caminhos,
objetivos e metas. Desta feita, em 2023, elabora o PEI para 2024/2028, atualizando
Visio Estratégica do MIQCB, a qual reafirma principais referenciais da Identidade
Institucional (Visdo, Missio e Valores) e dos Eixos Estratégicos anteriormente vi-
gentes para a Area Programdtica (Terra, Territério e Babagu Livre, Economia So-
liddria, Agroecologia e Acesso a Mercados, Educagio Contextualizada e Acesso a

Conhecimentos e Saberes €, acrescenta o Eixo Juventudes).

21



Assim, com a efetivagdo do Centro de Formagio, o Eixo Educagio Contextua-
lizada e Acesso a Conhecimentos e Saberes se consolida, demarcando importante
avango e conquista, projetando agdes, estratégias e parcerias que visam fortalecer o
acesso a conhecimentos diversificados em priticas nas comunidades de quebradei-

ras de coco babagu.

Do babacual 4 sala de aula

A relagido pedagdgica ¢ o encontro de sujeitos que se reconhecem como inaca-
bados (Paulo Freire, 1968). Este pensamento nos leva a refletir sobre a “pedagogia
das quebradeiras de coco babagu”, percebendo que, em especial, as quebradeiras
do MIQCB, desde 0 momento em que, em seus idos tempos, se reuniram e levan-
taram a luta em defesa de uma vida digna, de qualidade, justa, em reciprocidade e
coletividade, ou seja, um bem-viver, compreenderam que se fazia necessario ter um
espago, “uma escolinha”, para que elas tivessem condi¢des de fazer frente na luta,
compreendendo que a aprendizagem deve ser constante e a partir da vivéncia e re-
alidade peculiar, portanto, diversificada, os participantes no processo estarem em
igualdade.

Como nos ensina o professor Paulo Freire (1968), “nio hd saber mais ou saber
menos: hd saberes diferentes”, afinal, o conhecimento ¢ fruto das experiéncias e
vivéncias cotidianas de cada um e do coletivo, o que explica a disposi¢io das que-
bradeiras em circulo nas rodas da quebra do coco e o coco fica a0 meio da roda em
monte (ruma de coco), o que facilita o acesso ao coco e agilidade na quebra dele,
potencializando a produgio da retirada das améndoas. Essa dinimica ¢ replicada
na sala de aula: carteiras em circulos, em momentos sio alunas e em outro sio pro-
fessoras, a oralidade (conversas) e as cantigas, tal como na roda da quebra do coco,
também sdo presentes na sala de aula. Os contetidos atendem as necessidades ob-
servadas.

Pensando no ambiente educacional, que vai para além do espago fisico de qua-
tro paredes, mas que integra as relagdes entre pessoa e pessoa, entendida aqui tam-
bém como tinica, em um corpo que também ¢é territdrio, o €spago em que as pes-
soas vivem e atuam, no caso o babagual e toda a sua implicagio, formando um con-
junto que suscitard e fomentard o processo de ensino e aprendizagem.

O babagual entdo, transforma-se numa grande “sala de aula”, espago em que a
educagio, como afirma Brandio (2007) ¢ compreendida como sinénimo de prética
social a qual deve lutar por uma sociedade igualitiria, compativel com as necessi-

dades do povo, proporcionando condigbes favordveis para o aprendizado
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acontecer, a partir do momento em sintonia e reciprocidade, na qual o babagual
em toda sua extensio vem e vai para sala de aula e, em momentos, ¢ a prépria sala
de aula.

Assim, a aprendizagem perpassa pela concretude numa praxis em que a “agio”,
neste caso, “aprendizagem”, se aprofunda, consubstanciada em reflexdes, questio-
namentos, dendncias, reivindicagdes, participagdo, problematizagio, erros e acer-
tos na busca do bem-viver com liderangas mais bem qualificadas.

Desta forma, o babagual também nos oferece “professoras”, quebradeiras-tron-
cos do MIQCB, o que nos possibilitou, como afirma Freire (1968), observarmos
que “a relagio pedagdgica ¢ o encontro de sujeitos que se reconhecem como inaca-
bados”.

“Eu nio sou professora, sou quebradeira!”, respondeu Rosenilde Gregdria, da
Regional Baixada, ao ser convidada pela coordenagio pedagdgica para ministrar a
disciplina sobre agroecologia e alimentagio sauddvel para a 22 turma de mulheres
em 2023. Apesar da inquietagio demonstrada inicialmente, a aula foi um verda-
deiro sucesso: a turma foi envolvida com maestria, com atengio total aos ensina-
mentos compartilhados.

Recordamos aqui a aula ministrada pela quebradeira Nonata, da Regional To-
cantins, que contou aos jovens a histdria da criagio do Movimento das Quebradei-
ras relacionada 4 sua prépria histéria de vida. No final da aula, um quiz com per-
guntas foi proposto para mensurar a apreensio da turma e a disputa foi acirrada;
na despedida, um abrago coletivo demonstrou a gratidio a professora.

A quebradeira Zulmira, primeira coordenadora do MIQCB, também veio so-
mar, contando a trajetdria do inicio das atividades das quebradeiras, ora organiza-
das e constituidas como Associagdo Interestadual da Quebradeiras de Coco Ba-
bagu (AMIQCB), sendo coordenadora por assim dizer, mais de uma gestio como
transi¢io até se consolidarem as diretrizes e estatuto do Movimento.

As quebradeiras Maria José, Alana, Franciene, Birbara e Fitima, do Regional
Par4, e D. Fitima, do Regional Mearim/Cocais, além de coordenadoras, alunas do
Centro, atuaram como monitoras nas turmas dos jovens, auxiliando em sua con-
dugio, sempre presentes, acompanhando-os durante as aulas, conversando com os
jovens quando sentiam que algum deles precisava de atengdo maior quer seja por
um problema de satide ou mesmo a perda de ente querido durante a aula (como
aconteceu de uma aluna que perdeu a avé), quer fazendo e servindo chd para pro-
blemas de satide (como agiram com um jovem que teve um desconforto estoma-
cal), e assim, presentes e estabelecendo maior vinculo, identificagio e cuidado com

as(os) alunas(os) das turmas.
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Por ter por como um dos pilares a educagio do campo, por conseguinte, a pe-
dagogia da alternincia, a qual proporciona ao aluno dividir a aprendizagem em dois
momentos: tempo sala de aula e tempo comunidade, um complementando o ou-
tro, uma vez que, teoria compartilhada em sala de aula (tempo sala de aula) é apli-
cada nas comunidades inicialmente de origem dos alunos, como defendem Fernan-
des e Molina (2005) “¢ o local de particularidades e matrizes culturais, repleto de
possibilidades politicas, formagio critica, resisténcia, identidade, histérias e produ-
¢do das condi¢des de existéncia social”, resultando em atividades realizadas, como
pesquisas, entrevistas, vivéncias, observagdes e atividades/projetos que lhes propor-
cionario fazer uso da teoria em prdticas em sua comunidade.

Ampliando a prética e o processo educativo e formativo, coletivo e social, ado-
tou-se a dindmica de agradecimento aos professores voluntirios, amigos do Centro
de Formagio, que colaboraram durante as aulas. As(os) alunas(os) trouxeram mi-
mos (feijio, mel, azeite, farinha, mesocarpo, 6leo, sabdo, sabonete, artesanatos,
fava, etc.) e montaram kits para entregar aos professores no final da aula, oportu-
nidade em que agradeceram em nome da turma, as vezes no formato de poema ou
poesia, o compartilhar de saberes.

A sala de aula do Centro de Formagio das Quebradeiras de Coco Babagu foi
organizada na Casa da Palmeira de Babagu, sede administrativa do Movimento em
Sdo Luis/MA. Uma sala de aula que podemos a primeira comum com quadro, ca-
deiras escolares e equipamentos de imagem e som. Mas que no contexto do curso
representou a extensio do territdrio e das rodas de quebra do coco.

0s achados da ohservagao ativa

A observagio ativa e os registros que subsidiam a escrita deste ensaio ocorreram
em diferentes etapas no contexto do assessoramento técnico a coordenagio do MI-
QCB. Acompanhar a mobiliza¢io das educadoras quebradeiras de coco babagu, as
relagdes estabelecidas com as educandas e educandos dentro e fora da sala de aula,
as préxis educativas, incluindo o monitoramento das turmas de juventudes no con-
traturno das aulas, bem como nas viagens de intercimbio comunitdrias realizadas,
possibilitou compreender a densidade tedrica e pritica de uma pedagogia enraizada
no conhecimento tradicional.

Esse acompanhamento imersivo desvelou como os saberes sio compartilhados
e organicamente articulados sob a égide da educagio popular e contextualizada,
constituindo um modelo formativo singular. Os achados da observagio aqui apre-
sentados foram sistematizados em oito elementos constitutivos do que identifica-
mos como “Pedagogia das Quebradeiras de Coco Babagu”, os quais sio detalhados
sequencialmente.
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b)

Educagao Popular e
Contextualizada

Memoria e oralidade

Pedagogia das
Luta e acéo coletiva Quebradeiras de Coco Transdisciplinalidade
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it no ensino
educativa Babagu aprendizagem

elementos constitutivos

Cantos de trabalho
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e geragao

Acolhimento e
cuidado

COMO recurso
pedagogico

FIGURA 1: Pedagogia das Quebradeiras de Coco Babagu
Fonte: Linhares e Ferreira, 2026.

Educagio popular e contextualizada: sio as bases para um processo de en-
sino-aprendizagem enraizado na realidade vivida. Sob essa Stica, o conheci-
mento parte da leitura critica do modo de vida e das territorialidades especi-
ficas das(os) educandas(os), confrontando diretamente as opressdes locais
— como o cercamento dos babaguais, o uso de agrotdxicos e o avango dos
conflitos agririos e fundidrios no campo. Esse modelo ganha materialidade
prética na Pedagogia da Alternincia, incorporada pelo Centro de Formagio
das Quebradeiras, no qual a integragio entre o tempo-escola e o tempo-co-
munidade possibilita a apreensio dos temas estudados em sala de aula, a par-
tir das vivéncias no campo e na agio politica do Movimento.

Identidade e Territorialidade: constituem pilares fundamentais da Pedago-
gia das Quebradeiras de Coco Babagu. O reconhecimento e a valorizagio de
seus modos tradicionais de criar, fazer e viver sdo centrais no processo de
conscientizagio politica e na organizagio das mulheres e das juventudes,
pois o territério ndo é apenas um espago geogrifico, mas a base de sua repro-
dug¢io cultural e de sua existéncia coletiva.
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c)

Meméria e oralidade: ao longo das atividades, o ato de falar, contar remi-
niscéncias e partilhar depoimentos evidenciou como a oralidade ¢ um re-
curso imprescindivel na aprendizagem. Ao socializarem suas vivéncias, as di-
nimicas transformam as "doutoras da quebra” em “mestras de si mesmas”,
expressando textualmente as memdrias do trabalho, as opressdes enfrenta-

das e a histéria de consolidagio do Movimento Interestadual das Quebra-
deiras de Coco Babagu (MIQCB).

Interdisciplinaridade/Transdisciplinaridade no ensino-aprendizagem: ao
trabalhar diferentes contetdos, observamos a dialogicidade entre estes, uma
vez que, notadamente, um tema faz conexio com outro tema e/ou conjunto
de temas, expressando pontos em comum, potencializando o processo de
ensino-aprendizagem de modo contextualizado. O relato de experiéncias vi-
vidas € acionado para ilustrar o conhecimento transmitido e facilitar a sua
compreensao.

Diversidade de Género e Geragdo: as turmas formativas sio constituidas a
partir do respeito a diversidade: idade, género, nivel de escolaridade, entre
outros. Marcadamente, o relacionamento entre as geragoes destacou-se po-
sitivamente em troca de saberes e conhecimentos entre as mulheres mais ve-
lhas (curingas) e as juventudes (pindovas), revelando reciprocidade de res-
peito, admiragio e aprendizagem entre as geragoes.

Cantos de trabalho como recurso pedagdgico: as quebradeiras utilizam ma-
sicas como prética pedagdgica; no Centro de Formagio as musicas eram en-
toadas durante as aulas, quer ao iniciar as atividades em sala de aula, nas mis-
ticas, nas animagdes, nos momentos de descontragio, ou mesmo como re-
curso pedagdgico ilustrativo, dindmico de fixagdo, consolidagio e memori-
zagio do ensinado e aprendido.

Luta e agdo coletiva como pritica educativa: no tempo—escola, experiéncias
de luta e a agdo coletiva exemplificam estratégias de organizagio, mobiliza-
¢do e incidéncia politica das quebradeiras de coco babagu ao longo do
tempo, e, no tempo-comunidade, as educandas(os) sio convidadas(os) a
participar de agdes diversas promovidas pelo MIQCB, fato que colabora
fundamentalmente para a transigio da consciéncia individual para a agio
politica coletiva, impulsionando a emancipagio e autonomia das mulheres

na defesa de seus direitos.
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h) Acolhimento e cuidado: a afetuosidade na recepgdo das(os) educadoras(es),
educandas(os) e parceiras(os) propicia um ambiente escolar acolhedor du-
rante as formagdes. Por vezes, as quebradeiras de coco babagu que estiveram
realizando o monitoramento das turmas de juventudes, prepararam chds
medicinais e acompanharam educandas(os) que necessitaram de atendi-
mento hospitalar; nos casos de ansiedade, uma boa conversa também aju-
dava a acalmar; sio aqueles cuidados de mie e de avé que se vivem nos terri-
térios, estendidos para o ambiente escolar.

Em linhas gerais, esses oito elementos constitutivos da “Pedagogia das Quebra-
deiras de Coco Babagu” nio se esgotam nesta andlise. Funcionam, na verdade,
como um ponto de partida para que futuros estudos aprofundem a discussio sobre
o tema, inclusive identificando novas dimensdes e percepgdes. Sob a dtica da edu-
cagio popular, as trajetSrias de luta do Movimento, as vivéncias cotidianas e a agdo
politica coletiva convertem-se na matéria-prima de uma préxis pedagdgica intenci-
onal e profundamente emancipatéria.

Dentre esses elementos, a oralidade sobressai como o cerne pedagdgico e meto-
dolégico das quebradeiras. Conforme aponta Delgado (2010), a histéria oral legi-
tima as narrativas faladas como fontes documentais legitimas, viabilizando pesqui-
sas (auto)biogréficas amparadas na reconstitui¢do da memoria. Essa dinimica fun-
damenta uma pritica educativa alicergada nos saberes ancestrais, na territoriali-
dade, na sustentabilidade, na intergeracionalidade, na afetividade ¢ no acolhi-
mento.

Essa articulagio tedrica e prdtica evidencia que a pedagogia territorializada ul-
trapassa os limites do ensino tradicional ao centralizar a realidade vivida. A obser-
vagio ativa permitiu constatar que o espago de aprendizagem, como Centro de
Formagio, se consolida como um territério de resisténcia, no qual o didlogo con-
textualizado impulsiona a leitura critica do mundo. Como resultado, as mulheres
e as juventudes agroextrativistas tornam-se instrumentalizadas na luta por autono-
mia e na defesa de seus babaguais.

Resultados e perspectivas futuras

Os dois primeiros anos de desenvolvimento do curso de extensio interestadual
no Centro de Formagio das Quebradeiras de Coco Babacu revelam o fortaleci-
mento da “Pedagogia das Quebradeiras de Coco Babagu” enquanto praxis educa-
tiva. Esta proposta pedagdgica consolida-se a partir de caracteristicas préprias, pro-
fundamente enraizadas na identidade, na territorialidade e nas lutas coletivas das
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mulheres em defesa de seus direitos. Trata-se de uma educagio em movimento, ca-
racterizada por uma agdo continua, sistemdtica e permanente.

O impacto quantitativo e qualitativo dessas agdes reflete-se no biénio 2023-
2024, periodo em que o Movimento formou 98 liderangas, entre mulheres e jo-
vens. Vindas de 32 comunidades e distribuidas por 60 municipios, essas liderangas
geraram um impacto indireto sobre 392 pessoas nas bases comunitdrias nos estados
do Maranhio, Par4, Piauf e Tocantins. Esse processo pedagdgico contou com o
suporte fundamental de 57 educadores voluntirios e 23 monitores.

O avango institucional consolidou-se por meio de parcerias estratégicas. A arti-
culagio com o Instituto Federal do Maranhio (IFMA - Campus Centro Histérico)
garantiu a certifica¢io do curso de extensio e o suporte de monitores extensionistas
do curso de Licenciatura em Artes Visuais, além do fomento a pesquisas.

Paralelamente, a cooperagio com a Universidade Estadual do Maranhio
(UEMA) resultou na criagio da Licenciatura em Educagio do Campo (com habi-
litagdo em Ciéncias Humanas), promovida pelo Programa de Formagio Docente
para a Diversidade Etnica (PROETNOS) — marco histérico por ser o primeiro
curso universitdrio direcionado especificamente as quebradeiras de coco babagu e
agroextrativistas no Brasil.

Essas agdes impulsionaram ainda mais a incidéncia politica do MIQCB na de-
fesa da educagdo do campo. No Maranhio, o Movimento passou a integrar o Fé-
rum Estadual e o Comité Estadual de Educagio do Campo. No Tocantins, a atu-
agio concentrou-se na construgio da proposta do curso de graduagio em engenha-
ria agronoma articulado junto ao Programa Nacional de Educa¢io na Reforma
Agriria (PRONERA) e o Instituto Federal do Tocantins (IFTO - Campus Ara-
guatins), entre outras agoes.

Visando fortalecer a governanga e dar vazio as crescentes demandas institucio-
nais, a coordenagio executiva instituiu, em 2025, a Comissio de Educagio Popular
e Contextualizada do MIQCB. Constituido majoritariamente por egressas do
Centro de Formagido e com representantes das seis regionais, a Comissio foi dese-
nhada para apoiar a coordenagio no acompanhamento e a articulagio politica do
eixo de educagio contextualizada, abrindo novos horizontes institucionais e pers-
pectivas de agoes estratégicas.

Sob a lideranga dessa comissio, estruturou-se a primeira formagio itinerante do
Centro de Formagio: o curso “Mulheres nas Rodas da Aprendizagem: agio poli-
tica e mobilizagdo social para o bem viver”. A iniciativa refor¢a a territorializagdo
do ensino ao descentralizar as aulas para espagos nas comunidades, incluindo pon-
tos de memoria, espagos sagrados, nos babaguais e nas organizagdes locais nas regi-

onais. Essa metodologia nio apenas expandiu a experiéncia da formagio e a rede de
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educadores voluntdrios, mas também potencializou o alcance da formagio politica
das liderangas locais.

Essas experiéncias demonstram como a “Pedagogia das Quebradeiras de Coco
Babagu” vem avangando em perspectivas cada vez mais amplas e transformadoras.
Ao articular com sucesso o rigor académico das parcerias institucionais a riqueza
metodoldgica das vivéncias itinerantes e territoriais, o Centro de Formagio conso-
lida-se ndo apenas como um espago de ensino-aprendizagem, mas como um autén-
tico espago de trocas, emancipagio politica e social.

O protagonismo das mulheres e das juventudes agroextrativistas, chancelado
pela atuagio estratégica da Comissio de Educagio Popular e Contextualizada, re-
afirma que a sustentabilidade e a preservagio dos babaguais caminham de mios
dadas com a educagio popular e o fortalecimento comunitério. Dessa forma, a prd-
xis educativa do MIQCB projeta-se para o futuro como uma politica de resisténcia
viva, sistemdtica e permanente, capaz de ressignificar os saberes tradicionais do
campo e expandir as fronteiras da incidéncia politica nos estados do Maranhio,

Par4, Piaui e Tocantins.
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Curricularizacéo da extensao e
formacao docente: o que podemos
aprender com a educacao popular?

Luciene Amorim Antonio®

Os Institutos Federais, constituidos através da Lei ne. 11.892/2008, trazem em
suas concepgdes e diretrizes uma nova forma de pensar a identidade institucional,
bem como a oferta de educagio profissional no Brasil. Esta nova identidade revela
uma quebra de paradigma considerando a histéria dessa modalidade educacional
em nosso pais, qual seja, uma escola de ensino técnico profissionalizante para os
filhos dos trabalhadores e das trabalhadoras com um cardter disciplinador visando
garantir a ordem social.

Esta quebra de paradigma coloca os Institutos Federais como uma politica pu-
blica comprometida com a transformagio social, a partir de uma educagio de qua-
lidade que agregue ensino, pesquisa e extensio, e que esteja alinhada as necessida-
des, projetos e anseios das comunidades, grupos e movimentos sociais do entorno
de suas atuagdes. Assim temos nas Concepgdes e Diretrizes (2008, p. 24):

Atuar no sentido do desenvolvimento local e regional na perspectiva da
construgio da cidadania, sem perder a dimensio do universal, constitui um
preceito que fundamenta a agdo do Instituto Federal. O didlogo vivo e pré-
ximo dos Institutos Federais com a realidade local e regional objetiva provo-
car um olhar mais criterioso em busca de solugdes para a realidade de exclu-
sio que ainda neste século castiga a sociedade brasileira no que se refere ao
direito aos bens sociais e, em especial, 4 educagdo. No local e no regional,
concentra-se o universal, pois nada no mundo seria em esséncia puramente
local ou global. A interferéncia no local propicia alteragio na esfera maior.

! Doutora em Educagio pela USP. Docente do IFMA — Campus Sdo Lufs Centro Histérico.
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O desafio ¢, portanto, conhecer a realidade na qual estd inserido para buscar
formas de superagio do modelo de subordinagio, a competitividade, as contradi-
¢Oes sociais, a partir da aplicagdo e socializagio do conhecimento cientifico e tec-
noldgico. Conhecer a realidade das comunidades ¢ também estar atento aos saberes
produzidos por elas, aos seus valores, seus atores, suas diversidades, para que se pro-
mova troca e socializa¢io de saberes, para que o conhecimento seja uma construgio
e ndo uma imposi¢do, principalmente na perspectiva do saber formal ao saber in-
formal. Socializar conhecimento ¢ promover cidadania.

O papel que estd previsto para os Institutos Federais ¢ o de garantir a pere-
nidade das a¢des que visem a incorporar, antes de tudo, setores sociais que
historicamente foram alijados dos processos de desenvolvimento e moder-
nizag¢io do Brasil, o que legitima e justifica a importincia de sua natureza
publica e afirma uma educagio profissional e tecnoldgica como instru-
mento realmente vigoroso na construgio e resgate da cidadania e da trans-
formagio social (Brasil, 2008, p. 23).

Nio se pode perder de vista que estamos tratando de formagio de trabalhado-
res, € neste sentido é fundamental termos em vista a intencionalidade dessa forma-
¢do diante de um mundo marcado por desigualdades. Além da intencionalidade, ¢
fundamental termos o compromisso de ofertar uma educagio libertdria, inclusiva,
de qualidade, para que a classe trabalhadora tenha elementos para superar a subal-
ternidade, que se constitui um dos pilares de manutengio da hegemonia das elites.

A partir desses pressupostos, este artigo propde-se a refletir sobre a necessidade
urgente da aproximagio da educagio formal, via Institutos Federais, com a educa-
¢do popular, notadamente desenvolvida por alguns movimentos sociais organiza-
dos, como forma de construir um modelo educacional emancipatério e revolucio-
ndrio que atenda as demandas dos trabalhadores.

Extensao universitaria, educacao popular e movimentos
sociais

O que pretendemos nio ¢ o caminho académico de perceber como o saber ins-
titucionalizado “molda” ou contribui com a educagio popular. Ao contrério,
nosso olhar ¢ instigar as contribui¢ées da educagio popular para o desenvolvi-
mento de saberes, curriculos e priticas, em especial para a formagio de profissio-
nais docentes, a partir da extensio universitdria.

A nova institucionalidade da Rede Federal de Educagio Profissional trazida
pela Lei 11.892/08 equiparou os Institutos Federais as Universidades federais. Essa
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equiparagio reforga, para além de outras questdes, a verticaliza¢do do ensino pro-
fissionalizante para garantir a ampliag¢do da formagio, bem como traz a necessidade
de conjugar o tripé “ensino, pesquisa e extensdo” de maneira mais eficiente e pla-
nejada, no sentido de promover o desenvolvimento cientifico e tecnolégico.

Além disso, a previsdo legal de oferta de cursos de Licenciatura na referida lei
coloca a responsabilidade e compromisso social dos Institutos com a formagio do-
cente para atendimento da educagio bsica.

As Licenciaturas vém, paulatinamente, sofrendo adequagdes em suas legisla-
¢Oes para proporcionar uma formagio mais préxima da realidade social e da sala de
aula, que respeite autonomia do educando e principalmente leve a um engaja-
mento maior da universidade com a sociedade, tal como se observa pela curricula-
rizagdo da extensio, normatizada no Brasil por meio da resolugio ne 7, de 18 de
dezembro de 2018, da Cimara de Educagio Superior do Conselho Nacional de
Educagio, em atendimento ao estabelecido pelo Plano Nacional de Educagio
(PNE) 2014-2024 que fixou na meta 12, estratégia 7 que trata de um percentual de
10% da carga hordria total dos cursos de graduagio a ser destinado para a extensio
(Brasil, 2014, 2018).

Historicamente, tem-se o modelo de extensio universitdria baseado no assisten-
cialismo, numa relagio em que as Institui¢des de ensino superior saem do seu local
sacralizado para levar o saber as comunidades, colocando um trago elitista e de hi-
erarquizagio do conhecimento que precisa ser repassado para aqueles que nio o
detém. Além disso, a extensio era vista como a devolutiva que as Institui¢des da-
vam para o investimento feito pela sociedade, reiterando o trago de superioridade
e de ndo participagdo da coletividade.

A ideia que precisa ser construida ¢ de que a extensdo ¢ uma troca de conheci-
mentos entre as Instituigoes de Ensino Superior (IES) e a sociedade, levando em
conta os saberes tradicionais, os costumes, a cultura popular, os ensinamentos an-
cestrais, o protagonismo dos sujeitos. Este ¢ um espago onde todos ganham, prin-
cipalmente os profissionais docentes em formagio, pois podem experimentar situ-
agoes concretas de aprendizagem e construgio de cidadania, inclusive e notada-
mente em espagos nio formais de educagio. Além disso, o envolvimento com a
realidade pode desvelar com mais clareza o campo de disputas que ¢ a educagio ao
colocar as diversas contradigdes e desafios da pratica docente.

Neste aspecto registramos o importante papel dos movimentos sociais que his-
toricamente lutam de forma coletiva para externar e defender as suas demandas,
trazendo sempre a consciéncia da luta de classes e da organizagio popular. Como
nos coloca Bauer (2012, p. 31)
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Nio podemos, em nosso entender, negligenciar, retirar, suprimir da histdria
e, em particular, da histéria da educagio, o papel de homens e mulheres que
nos sindicatos, nas associacdes de moradores e nos mais diversos movimen-
tos lutaram para democratizar o saber, utilizando esses conhecimentos para
potencializar o combate as desigualdades sociais, fruto da l6gica capitalista

de produgio.

Dessa forma, a educagio popular, oriunda dos movimentos sociais, alimentada
e plantada nas préticas e no cotidiano das lutas sociais, nos traz uma educagio para
além das préticas formais, que estio adequadas as realidades e as especificidades das
realidades dos educandos.

Por muito tempo, a educagio popular foi condicionada aos curriculos da edu-
cagio tradicional, sem levar em conta a realidade das diversas popula¢des. Entre-
tanto, a dindmica dos movimentos sociais, as urgéncias das lutas e demandas, im-
puseram uma urgéncia em criar resisténcias, principalmente quando se tratava de
colocar o protagonismo de seus sujeitos.

Essa postura ¢ fruto de um processo histérico de lutas e resisténcias, conside-
rando a educagio como um campo de disputa, em que os interesses da classe tra-
balhadora sio ignorados, e levados em conta apenas quando servem aos interesses
dominantes, como o atendimento as demandas do mercado no que tange 4 forma-
¢4o de mio de obra; o cardter disciplinador e de contengdo da violéncia, e o atendi-
mento a0s organismos internacionais para aparentar diminuigio de desigualdades
(Canan, 2016).

Além disso, o crescente processo de emancipagio dos movimentos sociais pos-
sibilitou a consolidagdo de priticas educativas que se colocam antagdnicas aos pro-
cessos formais, a0 passo que também estdo inseridos neles, numa percepgio de que
nio podem ainda estar desligados do sistema econémico vigente, o capitalismo.
Nesta diregio, tem-se de forma organizada a formagio voltada para a emancipagio
dos sujeitos, dentro e a partir de suas proprias realidades, aproximando-nos do con-
ceito de “intelectual orginico” de Gramsci (2014), que tem o compromisso de per-
manecerem organicamente vinculados 4 sua classe de origem, servindo como mul-
tiplicador de conhecimento.

Assim, coloca-se sobremaneira a concepgio freiriana de educagio comprome-
tida com a transformagdo da sociedade. Porém, nio estamos aqui para falar do en-
sino, mas sim da extensdo universitdria, formagio docente e sua relagio com os mo-
vimentos sociais € para refletir sobre como as praticas dos movimentos sociais or-
ganizados podem potencializar a formagio docente no sentido da emancipagio.

Dessa forma, ¢ primordial abandonar a ideia de uma extensio universitdria eli-

tista, que vé€ os grupos sociais como meros receptores do “notdrio saber” produzido
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pela Academia. Coloca-se a necessidade de perceber a extensio universitiria como
local de troca, de aprendizado mutuo, de aprender fazendo, de escuta, de ver para
além dos muros, de experienciar, ou seja, uma “extensio que favorega uma leitura
de mundo” (Fontenele, 2023, p. 6).

Neste sentido, e tendo como referéncia a construgio histérica dos movimentos
sociais de uma educagio popular emancipatéria, observamos que estes construi-
ram uma trajetoria diferenciada e critica. As priticas dos movimentos sociais estio
alicer¢adas em pressupostos como liberdade, protagonismo, decises coletivas, di-
dlogo, abertura a escuta, autonomia, respeito, humanizagio, ética, esperanga (Car-
neiro, 2020) apontam para aspectos que contribuem sobremaneira para uma nova
perspectiva de formagio docente, mais engajada com as questdes sociais e politicas
N0 NOSsO tempo.

A curricularizacao no IFMA: um recorte sobre extenséo e
formacéo docente

O Instituto Federal do Maranhio regulamentou através da Resolugio IFMA-
CONSUP 32/2021 de 4 de novembro de 2021 a curricularizagdo da extensio na
Instituicdo.

Destacamos o Cap. III, Art. 12, inciso IV que trata de um dos objetivos da
curricularizagio: “atender 4 comunidade externa como processo de aplicagio de
solugdes académicas ou institucionais a questdes do meio social, especialmente
junto a grupos em vulnerabilidade socioecondmica e/ou ambiental”, e os princi-
pios que norteiam essa pratica no IFMA, em que se destacam o protagonismo dos
discentes, a relagdo horizontal e democritica com a comunidade externa, integra-
¢do das dreas de conhecimento e dos diversos segmentos da comunidade universi-
tiria, demonstrando a intencionalidade da institui¢do.

Neste sentido, analisamos as contribui¢des da extensio universitiria no pro-
cesso de formagdo docente, em especial no Curso de Licenciatura em Artes Visuais,
ofertado pelo IFMA - Campus Sio Luis Centro Histérico, considerando o perfil
de profissional que se almeja formar, bem como as implica¢es dessa formagdo em
uma sociedade eivada de desafios.

A partir de convénio de cooperagio técnica firmado entre o Campus e o Movi-
mento Interestadual de Quebradeiras de Coco Babagu do Maranhio, Pard, Piaui e
Tocantins (MIQCB) foi possivel a oferta de cursos livres as mulheres dos estados
atendidos pelo movimento.
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O curso teve como publico-alvo, inicialmente, 30 mulheres quebradeiras de
coco babagu, e depois ampliou-se para 30 jovens também das comunidades esco-
lhidas pelo coletivo. Houve a participagio de seis alunos licenciandos extensionis-
tas, que puderam participar de atividades sobre elaboragio de projetos, discussoes
sobre questio agréria, educagio do campo, produgio audiovisual, além de viven-
ciar a pedagogia da alternincia.

O projeto de extensdo visava aproximar a Institui¢io dos movimentos sociais a
partir da proposta de educagio popular, critica, emancipatéria e que os contetidos
estivessem alinhados aos interesses de formagio das quebradeiras de coco. Além
disso, buscava estimular a produgio cientifica e académica, com uma produgio fi-
nal de um audiovisual sobre a histéria da educa¢io do campo no Maranhio.

O Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu (MIQCB)
do Maranhio, Pard, Piauf e Tocantins emerge como uma organizagio que
representa os interesses sociais, politicos e econémicos desse grupo, dando
as mulheres a possibilidade de serem vistas e reconhecidas. Isso possibilita a
chance de se desenvolverem por meio do conhecimento e da experiéncia que
o trabalho do movimento oferece ¢ de adquirirem visio ampliada de
mundo, para além das comunidades de que fazem parte. A luta pelo direito
a terra e a0 babagu, e também pela qualidade de vida da mulher no campo.

O MIQCB tem como missio organizar as quebradeiras de coco babagu para
que conhecam seus direitos, a fim de promover a autonomia politica e eco-
ndmica em defesa das palmeiras de babagu, dos territdrios, do meio ambi-

ente e da luta pela melhoria de suas condig6es de vida e de suas familias, com
base no bem viver (MICQB, 2025).

O MIQCB tem um histdrico de lutas no campo para a garantia de condigoes
dignas de trabalho para uma populag¢io notadamente formada por mulheres. No
Ambito dessas conquistas temos a Lei do Babagu Livre que garantiu o livre acesso
aos babaguais e a preservagio das florestas, das fontes de d4gua e da terra. Além disso,
o movimento vem investindo na venda de produtos feitos dessa matéria-prima, em
uma perspectiva sustentdvel e de economia soliddria, respeitosa a0 meio ambiente
e a ancestralidade.

Para consolidar essa luta, investiram em parcerias com virios organismos inter-
nacionais, que financiam projetos e iniciativas de formagio, além de institui¢des de
ensino, visando garantir a formagio certificada e reconhecida formalmente.

Neste aspecto, ¢ imprescindivel registrar o planejamento estratégico que coloca
a educagio contextualizada como um dos eixos de a¢io, junto a preocupagio com
as questoes de género, de autossustentabilidade das mulheres. O projeto estratégico
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dd énfase a formagio e autonomia das mulheres, corroborando com o pensamento
de Gramsci (2014, p. 19):

Uma das caracteristicas mais marcantes de todo grupo que se desenvolve no
sentido do dominio ¢ sua luta pela assimilagio e pela conquista “ideoldgica”
dos intelectuais tradicionais, assimilagio e conquista que sdo tdo mais répi-
das e eficazes quanto mais o grupo em questio for capaz de elaborar simul-
taneamente seus proprios intelectuais orgnicos.

Nesta perspectiva, a extensio universitdria nio assume cardter assistencialista e
nem a pretensio de proporcionar “emancipa¢io” ao movimento social. Estd numa
posi¢do de mediagdo entre os saberes formalmente produzidos e socialmente reco-
nhecidos como “cientificos” e as préticas e saberes ancestrais, que podem tomar o
seu lugar de prixis, entendida aqui como uma prética refletida.

Percebemos, ainda, que ¢ visfvel em nossa sociedade uma tentativa de privi-
legiar a escola como um espago de educagio formal em detrimento das pos-
sibilidades educativas existentes nos movimentos sociais. Estes, por sua vez,
possuem uma dimensio educativa por meio das experiéncias proporciona-
das aos sujeitos das priticas sociais. Tendo isso em vista, consideramos que
tanto a escola quanto os movimentos sociais sio espagos legitimos de desen-
volvimento de uma educagio critica e emancipadora (Maciel, 2011, p. 337).

A proposta de termos a oferta de cursos as quebradeiras de coco, em um ambi-
ente em que os discentes puderam ter acesso a priticas educativas nio-formais, con-
tra-hegemonicas, que carregavam uma experiéncia rica de conhecimentos e senti-
dos, longe da fragmentagio historicamente colocada nos curriculos tradicionais,
entre teoria e pritica, proporcionou a construgio de um conhecimento significa-
tivo, que pode impactar positivamente na formagio dos futuros profissionais do-
centes, uma vez que eles puderam vivenciar discussoes, praticas que remetem a um
novo fazer, calcado em valores do campesinato e da luta: coletividade, didlogo cons-
tante com as bases, gestio democrdtica, participativa e compartilhada; respeito ao
préximo, a natureza e a ancestralidade; horizontalidade nas decisdes, protago-
nismo, solidariedade, partilha de alimento e de conhecimento, consciéncia de
classe, respeito as especificidades dos discentes, consciéncia de que cada um é um
multiplicador de conhecimento.

Dessa maneira, a curricularizagio da extensio caminha para romper com a sim-
ples obrigatoriedade legal e resgata o sentido de uma Universidade viva e participe
das transformagdes pelas quais a sociedade precisa passar, pois é capaz de compre-

ender criticamente as desigualdades sociais.
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Isto posto, conforme nos colocam Bezerra, Sousa e Colares (2022, p. 17), “a
extensdo universitdria (...) pode vir a ser mais um instrumento para a formagio do-
cente pela praxis emancipadora que conduza a um desenvolvimento critico, cen-
trado na compreensio e na transformagio da realidade educacional”.

Dessa forma, acreditamos ser de fundamental importincia que a curriculariza-
¢do no IFMA acontega a partir de uma aproximag¢io aos movimentos sociais, re-
frescando a nossa memoria histérica sobre o sentido da universalizagio do conhe-
cimento e a consciéncia de que todos, 4 sua maneira, contribuem para o fortaleci-
mento da ciéncia e da sociedade.

Consideracdes finais

A institucionalizagio da curricularizagio da extensio universitdria traz grandes
desafios, dentre os quais destacamos a necessidade da superagio do papel assisten-
cialista e de fonte de notdrio saber junto as comunidades atendidas, que se apro-
xima do conceito de “educagio bancdria” cunhado por Paulo Freire.

O caminho apontado por este artigo vai ao encontro da educagio popular de-
senvolvida notadamente no seio dos movimentos populares, como um referencial
de pritica pedagdgica e social, que responde ao anseio ético-politico e intelectual
da classe trabalhadora, pois ¢ voltada para os seus interesses.

Dessa maneira, as praticas pedagdgicas presentes na educagio popular podem
contribuir dialeticamente com a escola formal, fomentando espagos de cultura, ci-
éncia e tecnologia dentro e fora dos muros institucionais. A extensio universitiria
pode contribuir para que as comunidades atendidas se sintam elaboradoras de seus
préprios conhecimentos, protagonistas da transformagio social de que tanto alme-
jam.

Esta postura dialética quando alinhada a formagio do profissional docente
pode contribuir para que os profissionais compreendam que a educagio ¢é politica
— enquanto um espago de disputas de poder e de ideologias —; que a escola piblica
pode ser um Jocus privilegiado de emancipagio, produgio de conhecimento signi-
ficativo para a sociedade e principalmente, para a classe trabalhadora. Essa consci-
éncia pode contribuir com uma prética docente ressignificada e revoluciondria,

pois apta a superar a distincia entre o pensar e o fazer.
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Ao longo da histdria brasileira, mulheres do campo e das cidades se organizaram
em ativismo politico, trocando experiéncias de formas diversas, operando em assis-
téncias mutuas e/ou lutando por direitos sociais. Nos tltimos anos, é reconhecido
0 seu protagonismo na maioria dos movimentos populares de luta por melhores
condigbes de vida e trabalho, nas redes e féruns transversais que ultrapassam as
fronteiras nacionais, bem como em mobiliza¢es de causas exclusivamente femini-
nas, constituindo, assim, participagdo ativa e preponderante na maioria das agoes
coletivas publicas. Porém, apesar da considerdvel presenga nas lutas e conquistas
por direitos igualitirios e em reivindicagdes mais amplas, ainda opera uma signifi-
cativa invisibilidade ou tentativas de apagamento das lutas das mulheres e de sua
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Quando nos perguntamos sobre as principais agdes coletivas que envolvem o
protagonismo das mulheres, encontramos essa presenga em diferentes esferas, tais
como:

= redes associativas e de mobilizagio estruturadas em organizagdes nio governa-

mentais;
= associagdes comunitdrias e de bairros;
= entidades assistenciais;

= organizagdes criadas por empresas a partir de politicas de responsabilidade so-
cial;

= organizages populares que atuam junto a mediadores (entidades articulado-
ras e féruns);

* movimentos sociais propriamente ditos, no campo ou nas cidades;
= a¢des de desobediéncia civil e contestagio de regimes autoritdrios;
= conselhos de gestio publica (Gohn, 2011; Barbosa, 2022).

A proposta deste texto ¢ apresentar um amplo panorama do ativismo de mu-
lheres pelo mundo e no Brasil, com foco especial nas lutas desencadeadas a partir
da segunda metade do século XX e com énfase nas ages camponesas e na atuagio
de mulheres quebradeiras de coco, que se organizaram em coletivo préprio, a partir
de suas demandas especificas, originando o Movimento Interestadual das Quebra-
deiras de Coco Babagu (MIQCB), presente ainda hoje em quatro estados da fede-
ragio brasileira (Barbosa, 2019).

A participacao feminina em movimentos sociais pelo
mundo

Tratar da participagio feminina em movimentos sociais ¢ abordar um histérico
de exclusio, embora as mulheres sejam, historicamente, sujeitos de sua prépria exis-
téncia e sua atuagio seja relevante desde as sociedades mais antigas, como aponta a
historiografia, em especial aquela que aborda a histéria de mulheres e das relagoes
de género. Apesar disso, esse protagonismo sé recebeu visibilidade publica nos ul-
timos anos e ¢ notadamente atribuido aos movimentos feministas contemporineos
desencadeados na Europa e nos Estados Unidos, ao norte do globo.

Desde o século XIX, noticiamos a participagio feminina em prol da libertagio
e emancipagio da mulher, aliada ao ativismo pela garantia e materializagio de di-
reitos civis, sociais e politicos para o publico feminino. Quando o movimento das
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sufragistas emergiu ao final da década de 1880, mobilizando protestos nos EUA e
na Europa, ndo reivindicava apenas o voto feminino, mas protestava também con-
tra a teoria de ser o homem a “cabeca”, o “sacerdote” da casa, o chefe da familia, da
Igreja e do Estado. A luta pelo sufrigio feminino também teve seu impacto no Bra-
sil, a exemplo da cientista Bertha Maria Julia Lutz, que criou a Liga para a Emanci-
pagio Intelectual da Mulher (LEIM), organizagio de mulheres cuja luta se guiou
principalmente pela implementagio do voto feminino. A vitdria completa a esta
demanda s viria na década de 1930, com o voto feminino garantido na Constitui-
¢do brasileira de 1934 (Gohn, 2010). Esse periodo, como destaca Teles (1999), é
acompanhado de movimentos femininos que caminhavam paralelamente - as su-
fragistas, as tecelds e costureiras grevistas — havendo reivindicagdes pelo voto e pela
cidadania negada, pela redugio da jornada e por melhores condigdes de trabalho.

Também no século XIX, causas abolicionistas foram abragadas por mulheres
brasileiras, professoras, escritoras ou artistas: Chiquinha Gonzaga, a primeira mu-
lher a reger uma orquestra no Brasil harmonizando o popular com o erudito, fa-
mosa por compor a primeira marchinha de carnaval “0 Abre Alas”; Nisia Floresta,
educadora feminista, fundou o Colégio Augusto no Rio de Janeiro, e era ampla-
mente criticada por inovar na educagio das meninas (Gohn, 2010; Teles, 1999); e
Maria Firmina dos Reis, mulher maranhense, a primeira brasileira a publicar um
romance, escritora negra que abordava os males da escraviddo. Segundo Maria Fir-
mina dos Reis (2017 [1859]), “a mente, esta ninguém pode escravizar”.

Em 1960, ocorreram protestos civis por direitos sociais e poh’ticos, bem como a
efervescéncia contra os projetos coloniais em Africa, levando a contestagdes publi-
cas ao dominio colonial e a0 racismo generalizado no continente e gerando a inde-
pendéncia dos paises africanos. No contexto americano e africano, as mulheres se
uniram a outras “minorias” oprimidas: negros, estudantes, trabalhadores de fdbri-
cas, dentre outros. Nos anos 1970 e 1980, houve levantes generalizados contra o
regime de apartheid na Africa do Sul, fomentando a participagio de mulheres no
processo de abertura politica sul-africano para garantir demandas especificas das
mulheres, como trabalho, satdde, terra e moradia (Barbosa, 2022).

J4 o feminismo brasileiro dos anos 1970 foi marcado pela contestagio 4 ordem
politica instituida no pais pelo golpe militar de 1964. No Brasil das décadas de 1960
e 1970, a presenga das mulheres na luta armada implicava em se insurgir contra a
ordem politica vigente, e representou uma profunda transgressio ao padrio social
de mulher difundido na época, questionando as naturalizagdes acerca da biolo-
gia/anatomia feminina. As mulheres foram se incorporando em organizages de
esquerda, tanto no campo quanto nas cidades (Teles, 1999).
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Em 1975, foi instaurado o Ano Internacional da Mulher por iniciativa da Or-
ganizagio das Nagoes Unidas (ONU) e as brasileiras retomaram o movimento fe-
minista, atuando em grupos de estudos e programando mobilizagdes; integraram-
se 20s movimentos democréticos e engrossaram fileiras dos movimentos pela anis-
tia, por liberdades politicas e por uma constituinte livre e soberana (Teles, 1999).
Em meados da década de 1970, muitas delas atuavam na clandestinidade em meio
a ditadura, na resisténcia armada, no abrigo a pessoas perseguidas, mas também ha-
via aquelas que safam s ruas em passeatas femininas, em diversas praticas conside-
radas subversivas, como a incansdvel luta de mies que buscavam noticias de seus
filhos desaparecidos nos “pordes da ditadura civil-militar”.

Na Argentina, hd o exemplo das Mies da Praga de Maio (em espanhol, Asocia-
cién Madres de la Plaza de Mayo), movimento criado durante a ditadura do pais
(1976-1983), constituido por mulheres que se mobilizaram por seus filhos desapa-
recidos pelo regime, realizando protestos semanais na praga que testemunhou
acontecimentos poh’ticos e sociais importantes na Argentina. Esse movimento ¢,
sem duvida, um dos mais representativos do mundo durante e apds as ditaduras do
Cone Sul.

Em toda a América Latina, a superagdo dos periodos ditatoriais foi imprescin-
divel para a garantia dos direitos da populagio feminina. Isso porque os governos
autoritdrios latino-americanos basearam-se na violéncia, tortura, cerceamento a li-
berdade de expressio e violagio das liberdades bisicas dos cidaddos, bem como no
aumento da concentragio de terras. A luta pela liberdade feminina foi bastante su-
primida durante as ditaduras, marcando um processo intenso de mobilizagio pela
garantia dos direitos humanos.

Em 1980, as mulheres assumiram-se como militantes nos movimentos, partidos
poh’ticos e sindicatos, e estiveram igualmente presentes em movimentos sociais €
na criagio de ONGs que emergiram e se consolidaram. Em 1990, as ONGs criadas
e coordenadas por mulheres se multiplicaram em todas as classes e camadas sociais
e foram se tornando a forma de representagio predominante das mulheres no Bra-
sil, visando 0 empoderamento pela educagio e conscientizagio, principalmente no
4mbito politico e trabalhista. Nas tltimas décadas do século XX, as organizagoes
de mulheres de diferentes setores foram se tornando marcantes no Brasil e no
mundo.

Nesse periodo, mobilizages negras foram se consolidando e institui¢oes foram
sendo criadas, a exemplo da Casa da Cultura da Mulher Negra, no estado de Sio
Paulo, fundada em 1990, com a proposta de promover a valorizagio e a visibilidade
das mulheres negras, bem como o fortalecimento de identidade e a luta contra o

racismo e o sexismo. No Maranhio, temos exemplos expressivos da presenga das
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mulheres nos movimentos sociais negros, desde os anos 1970, como o Movimento
de Mulheres Mie Andresa e a atuagdo feminina no movimento reggae e em pro-
cessos de consciencializagio contra o racismo. No campo da educagio para uma
consciéncia negra, o Centro de Cultura Negra do Maranhio (CCN) também teve
atuagdo expressiva, com a presenga de mulheres militantes notdveis, a exemplo da
intelectual Mundinha Aradjo.

Movimentos de mulheres camponesas no Brasil
contemporaneo

Com o fim da Segunda Guerra Mundial (1945), o mundo vivenciou a estrutu-
ragio de uma nova ordem politica e econémica. Com os horrores praticados du-
rante a guerra, resultado das bases violentas do fascismo italiano e do nazismo ale-
mio e das priticas violentas na Africa e na Asia, os principais paises do globo intro-
duziram um verdadeiro plano econdmico mundial, baseado na abertura das eco-
nomias nacionais ao capital estrangeiro e na restrigio da intervengo estatal.

Em um contexto internacional de Guerra Fria, houve uma grande escalada de
disputas politicas e econdmicas que atingiram diretamente os sujeitos e grupos pelo
mundo. Antes do contexto de golpe militar no Brasil (1964), espalhava-se pela
América Latina a esperanga de uma possibilidade revoluciondria, ocasionada pelo
advento da Revolugio Cubana (1959). Essa onda ideoldgica trouxe influéncias que
serviram de base para a estruturagio de diversos movimentos sociais no Brasil, es-
pecialmente os movimentos socialistas e de esquerda, incluindo as ages campone-
sas.

O periodo da ditadura civil-militar (1964-1985) foi intensamente marcado por
conflitos no campo, proporcionando um cendrio de lutas sociais camponesas radi-
cais por todo o interior do Brasil. As medidas do regime militar colocaram em es-
tagnagio as conquistas recentemente adquiridas pelo governo de Jodo Goulart, in-
terrompido pelo golpe militar que pds em prética um modelo agririo predatério e
conflituoso, legalizando atos como a grilagem e a apropriagio fraudulenta de terras
(Brasileiro, 2019). No Maranhio, a Lei Sarney de Terras (1969) foi responsavel por
incentivar a ocupagio de terras publicas por empreendedores e industriais de ou-
tros estados brasileiros, marginalizando um ndmero significativo de camponeses
das terras que ocupavam ancestralmente (Barbosa, 2019).

Surgem, nos meandros do cendrio agrdrio brasileiro, movimentos e organiza-
¢Oes pioneiras nas lutas sociais rurais, caracterizando-se pelo protagonismo frente

aos conflitos no campo e 4 precarizagio aos trabalhadores e trabalhadoras rurais.
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As Ligas Camponesas, exemplo dessas organizagdes, além de possuirem participa-
¢do de base camponesa, contavam com o apoio de partidos politicos, como o Par-
tido Comunista Brasileiro (PCB) e o Partido Socialista Brasileiro (PSB), e de seto-
res mais progressistas da Igreja Catdlica.

Em suma, as Ligas Camponesas lutavam contra a expulsio de foreiros, meeiros
e arrendatdrios de suas terras e contra a sua proletarizagdo. Sua formagio teve foco
especialmente na regido nordeste do pais a partir da década de 1950, inspirada na
luta por melhoria das condigoes de vida e de trabalho dos sujeitos do campo. Além
disso, suas reivindicagdes eram pautadas na autonomia do trabalho com a terra, ou
seja, suas demandas contrariavam o modelo de operagio e produgio capitalista.

Na realidade rural nordestina, houve uma importante lideranga feminina, fruto
das Ligas Camponesas, a paraibana Elizabeth Altino Teixeira, que, apds o assassi-
nato de seu companheiro, Jodo Pedro Teixeira, assumiu a lideranga na luta pelos
direitos dos trabalhadores rurais, tornando-se uma figura exemplar de resisténcia e
luta no campo. Com a morte de seu marido, Elizabeth assumiu a presidéncia da
Liga da Paraiba, onde permaneceu até o golpe de 1964. Apds a instauragio do re-
gime militar, passou a viver clandestinamente no interior do estado do Rio Grande
do Norte (Brasileiro, 2019).

As Ligas Camponesas tinham reivindicag6es consideradas radicais pelo regime
militar, o que ocasionou uma repressio forte a elas. Sua defesa pela reforma agraria
difundia o lema “nalei ou na marra” em eventos, congressos e encontros da mulher
trabalhadora (Brasileiro, 2019). O referido lema também estd presente nas memo-
rias e historias de quebradeiras de coco e trabalhadores agroextrativistas acerca da
luta pela terra e pelo acesso aos babaguais em vérias regioes do Maranhio (Barbosa,
2019).

Uma importante atuagio no campo brasileiro foi o trabalho da Igreja Catélica
progressista nas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), criadas durante a década
de 1960 dentro de movimentos populares da Igreja Catdlica e inspiradas pela Teo-
logia da Libertagio — uma nova interpretagio teoldgica do catolicismo, na qual a
percepgio da fé crista deveria conectar a luta por justica social e pelos mais vulne-
riveis. Como destaca Barbosa (2019), a Teologia da Libertagio foi uma corrente
de pensamento e de agdo politica importante na América Latina ao longo de toda
a segunda metade do século XX, e consolidou “um estilo préprio de interpretagio
do marxismo, especifico ao cristianismo da libertagio” (Barbosa, 2019, p. 156).

Com isso, a Igreja serviu como refigio para a resisténcia camponesa durante os
anos de repressio da ditadura militar. As CEBs tinham relagio “com a educagio
nio formal, que naquela época também buscava formar politicamente seus parti-

cipantes, dando-lhes instrumentos para uma visio critica do mundo” (Gohn,
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2011, p. 347). As atuagbes das CEBs, respaldadas por um forte teor critico, foram
essenciais para reivindicagoes de servicos bdsicos, como satide, educagio, moradia,
trabalho digno e justa distribui¢do da terra por meio da reforma agréria. E as mu-
lheres sempre estiveram nessas experiéncias.

Em 1975, foi criada a Comissdo Pastoral da Terra (CPT), organizagio também
vinculada 4 Igreja. Sua formagio foi essencial na resisténcia aos conflitos e princi-
palmente aos recorrentes episédios de violéncia no campo, intensificados durante
a ditadura. Suas a¢des respaldaram posseiros em regides do Sul, Centro-Oeste e
Norte do pais. Com o crescimento dos casos de violéncia no contexto rural,a CPT
ganhou alcance em todo territdrio nacional. Por meio da participagio nas CEBs e
nos sindicatos, as mulheres, a0s poucos, foram despertando para as questoes de gé-
nero, percebendo que a sociedade lhes dava, estruturalmente, menos oportunida-
des (Barbosa, 2019). No final da década de 1970, surgiu o Movimento dos Traba-
lhadores e Trabalhadoras Rurais Sem Terra (MST) que também foi pioneiro nesse
processo de luta por reforma agréria e contra a opressao camponesa. A lutado MST
historicamente envolve as mulheres, embora isto nio fosse publicamente tio evi-
dente até a década de 1990.

Um dos primeiros movimentos organizados de mulheres rurais no Brasil surgiu
em 1982, no estado da Bahia, durante os anos finais da ditadura. O Movimento da
Mulher Trabalhadora Rural (MMTR) tinha, além da pauta acerca da politica agri-
ria, discussdes sobre o direito 4 sadde da mulher do campo. Ainda em 1982, for-
mou-se 0 Movimento de Mulheres Agricultoras(MMA), no estado do Rio Grande
do Sul, com o propésito de conquistar a diregio do Sindicato dos Trabalhadores
Rurais de Chapecé, visibilizando o problema do baixo percentual de sindicalizagio
feminina. Essas mulheres buscavam, em suas reivindicagdes, o reconhecimento pa-
blico de que também eram trabalhadoras rurais, além de esposas, mies e cuidadoras
do lar. O MMA trazia também a relevo as maltiplas formas de trabalho feminino,
facilitando o acesso a direitos, como o direito de aposentadoria a trabalhadoras do
campo (Brasileiro, 2019).

Assim, nos anos 1980, movimentos sociais e ONGs emergiram e se consolida-
ram em eventos, como nos congressos ¢ encontros da mulher trabalhadora. O Pri-
meiro Congresso Nacional da Mulher Trabalhadora, em 1986, foi um marco no
movimento sindical, na luta por espago politico, melhorias na condigio trabalhista,
na inclusio de demandas especificas dos direitos das mulheres, aumentando signi-
ficativamente o engajamento politico. Aconteceu entre os dias 25 e 28 de novem-
bro, na cidade de Barueri, contabilizando a participagio e representagio de 16 es-

tados do pafs. A partir desse encontro, formou-se a Associagio Nacional de
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Mulheres Trabalhadoras Rurais (ANTR), cuja base eram as comunidades rurais,
que possufam representantes de coordenagdes a nivel municipal, regional e nacio-
nal.

Com a continua desintegragio do regime militar, o Brasil entrou em uma época
de dinamismo politico, de crescimento da camada oposicionista ao regime, que,
em certa escala, alterou a estruturagio politica do pais (Gohn, 2011). A resisténcia
das mulheres camponesas e a busca por direitos humanos se deram também por
meio de movimentos organizados para influenciar na elabora¢io da Constitui¢io
Federal de 1988. No Brasil, esta constitui¢io trouxe mudanga na condigio das mu-
lheres ao extinguir a tutela masculina sobre a mulher (esposa), uma vez que as mu-
lheres camponesas ndo possufam reconhecimento como trabalhadoras e, por con-
seguinte, seus direitos de cidadania eram restringidos. Com o reconhecimento
como trabalhadoras rurais (artigo 7° da CF de 1988), as camponesas tiveram reco-
nhecidos seus direitos trabalhistas e, em especial, direitos previdencidrios como a
aposentadoria (Schnorrenberger; Angelin, 2018).

Na década de 1990, houve um crescimento da participagdo das trabalhadoras
rurais no MST, nos sindicatos rurais e nos movimentos autdbnomos. Em 1995,
ocorreu o III Encontro Nacional das Mulheres Rurais, em meio 4 campanha naci-
onal pela documentagio: “Nenhuma Trabalhadora Rural sem Documento”. O
encontro trouxe como agenda a unificagio das pautas do Feminismo Camponés
Popular, a saber: aposentadoria e saldrio maternidade; fim da violéncia contra a
mulher; reforma agrdria; novo modelo de produgio e agroecologia; participagio da
mulher na sociedade; satide publica e satde da mulher; novas relagdes (Chehab;
Carvalho, 2020).

Em 1996, foi instituido o Coletivo Nacional da Mulher do MST, renomeado
em 1999 como Coletivo Nacional de Género e, nos anos 2000, foi inaugurada a
Marcha das Margaridas relacionada a4 Conferéncia Nacional dos Trabalhadores na
Agricultura (Contag) e 4 Via Campesina. As edi¢des da Marcha das Margaridas
mobilizam pautas das trabalhadoras rurais brasileiras, do campo, das dguas e das
florestas e acontecem em Brasilia/DF: em 2001, 20 mil participantes estiveram na
12 Grande Marcha Mundial das Mulheres (MMM); em 2003, na 2¢ Marcha, foram
40 mil participantes; em 2005, a MMM langou, na cidade de Sao Paulo, no dia
Internacional da Mulher, a “Carta Mundial das Mulberes para a Humanidade”
(Chehab; Carvalho, 2020).

Segundo Chehab e Carvalho (2020), em 2004, foi formado o Movimento de
Mulheres Campesinas, sucedendo o antigo Movimento de Mulheres Campesinas
de Santa Catarina. Diante do silenciamento feminino em diversos movimentos so-

ciais, nos quais as mulheres nio possufam autonomia, foi consolidado o
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Movimento de Mulheres Camponesas (MMC) como o primeiro movimento in-
dependente de mulheres trabalhadoras rurais em 4mbito nacional.

Em meio as palmeiras: Movimento Interestadual das
Quebradeiras de Coco Babacu

Os movimentos de mulheres do campo podem ser caracterizados como movi-
mentos populares rurais, nos quais aparecem identidades coletivas de classe, gé-
nero, étnico-racial, geracional, de origem territorial, dentre outras. O Movimento
Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu surgiu a partir de mobilizagoes de
quebradeiras de coco pelo livre acesso as palmeiras de babagu e pelo direito  terra.
Desde os anos 1980, as mulheres quebradeiras de coco babagu ji possuiam formas
de organizagio coletiva préprias.

Como atesta Barbosa (2019), podemos localizar essas formas de organizagio na
participagio dessas mulheres na Associagio em Areas de Assentamento do Estado
do Maranhio (ASSEMA), especialmente, mas nio exclusivamente, por meio de
reunides e encontros do Grupo de Estudos de Mulheres da ASSEMA. Outras mu-
lheres em outras localidades do Maranhio, distantes do Médio Mearim, 4rea de
atuagio da ASSEMA, também se mobilizavam para confrontar com sucesso as di-
ficuldades que enfrentavam. Desse modo, nio parece haver como definir um mo-
mento exato e um local para a fundagio do MIQCB, no entanto, desde o final dos
anos 1980, no cotidiano de lutas, enfrentamentos e necessidades bdsicas, essas mu-
lheres foram construindo um movimento, com pautas como defesa ambiental,
terra e territdrio, trabalho, identidades, equidade de género, educagio e satide (Bar-
bosa, 2019), algumas das quais continuam a representar os anseios do MIQCB atu-
almente.

A partir dos anos de 1990, as reivindicagdes das quebradeiras de coco passaram
a ocupar um espago de debates muito mais amplo com a criagio dos Encontros
Interestaduais das Quebradeiras de Coco Babagu (EIQCBs). Em 1991, o primeiro
desses encontros foi realizado na cidade de Sio Luis/MA, desencadeando sucessi-
vos eventos para o fortalecimento entre as quebradeiras de coco e afirmagio de suas
lutas e direitos. Até 1995, ano de realizagio do IT EIQCB, o nome do movimento
era Associa¢do de Mulheres Quebradeiras de Coco Babagu (AMQCB).

O MIQCB estd inserido na dinimica dos novos movimentos sociais, como de-
fine Eric Hobsbawm (1995), cuja bandeira de luta se pauta na “defesa ambiental e
ecoldgica, afirmagio de identidade étnica e demandas de género” (Barbosa, 2019,
p- 204). O critério identitdrio torna-se um ponto crucial, haja vista que mulheres
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quebradeiras de coco afirmam esta identidade ligada ao extrativismo e & quebra do
coco e assumem pertencimentos outros relacionados aquela identidade: sio mu-
lheres do campo, agroextrativistas, artesis, pescadoras, negras, quilombolas, indi-
genas. Nesse sentido, consideramos o espago do MIQCB como um movimento
que garante a legitimagio de identidades coletivas (Hall, 2003) entre as mulheres,
permitindo e possibilitando o fortalecimento politico e social entre suas partici-
pantes.

Como uma das conquistas do MIQCB e fruto da luta das mulheres quebradei-
ras de coco babagu, destacamos a criagao da chamada “Lei Babagu Livre”, a qual se
encontra estabelecida em municipios do Maranhio, Tocantins e Piaui." Essas leis
garantem a protegio as palmeiras de babagu (proibigio de derrubadas, envenena-
mento ou qualquer tipo de destruigio) e o livre acesso das comunidades agroextra-
tivistas aos babaguais. A criagdo dessa Lei tem o propdsito juridico de corrigir in-
justicas sociais, como o impedimento de que essas mulheres acessem os cocais em
territdrios tradicionais e, consequentemente, o atentado 4 produgio e reprodugio
social das comunidades agroextrativistas.

O quesito educacional se destaca como um dos centrais no ambito do MIQCB.
Desde sua fundagio, as mulheres do movimento dedicaram boa parte de suas atu-
agdes para aspectos formativos, para a consciencializagio de sua luta politica, para
a arregimentagdo de mentes e coragdes em prol do modo de vida camponés agro-
extrativista, levando em consideragio as especificidades e a realidade das mulheres
quebradeiras de coco babagu. Esse cardter de atuagdo formativa possibilitou, no
decorrer das décadas, conquistas valiosas frente as dificuldades enfrentadas, princi-
palmente no que diz respeito a0 aspecto econémico, a renda das mulheres, seu tra-
balho e as possibilidades de sustentar seu grupo familiar.

Em 2009, foi fundada a Cooperativa Interestadual das Mulheres Quebradeiras
de Coco Babagu (CIMQCB), com o foco de valorizar, qualificar e aumentar as
produgdes e vendas de produtos oriundos do babagu, como 6leo, sabio, sabonete,
farinha de mesocarpo e produtos diversos do artesanato comunitério das mulheres
quebradeiras®.

! A Lei do Babagu Livre deve ser entendida como um conjunto de leis em diferentes municipios,
cujas promulgagdes foram sendo conquistadas pelas quebradeiras no decorrer dos anos. Os
municipios de Lago do Junco/MA, Lago dos Rodrigues/MA, Imperatriz/MA,
Cidelandia/MA, Axix4 do Tocantins/TO, Sdo Miguel do Tocantins/TO e Sio Domingos do
Araguaia/PA sio alguns dos 17 municipios que possuem o projeto de lei aprovado na
composigio legislativa municipal.

2 Desde o inicio dos anos 1990, quebradeiras de coco fundaram cooperativas a fim de facilitar a
organiza¢io do processo de produgio e comercializagio do babagu e de seus subprodutos. No
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Essa iniciativa tem gerado significativas conquistas econdmicas para as quebra-
deiras de coco e maior autonomia nas relagdes de género, tendo em vista que, pela
légica patriarcal, as mulheres tendem a ser vistas como restritas ao espago privado
(o lar, o doméstico), o que gera pouca ou quase nenhuma participagio feminina
em redes econdmicas e cooperativas para a melhoria e administragio de suas pro-
prias rendas (Schnorrenberger; Angelin, 2018).

O MIQCB caracteriza-se por ser, atualmente, um dos movimentos sociais de
mulheres mais expressivos da América Latina. Seus projetos e a¢des sio concretiza-
dos em virias frentes: politica, econdmica, juridica, institucional, educacional. Este
ltimo aspecto vem sendo mais fortalecido a partir de 2023, com a inauguragio do
Centro de Formagio das Quebradeiras de Coco Babagu (CFQCB), que, por meio
de cursos de extensio, forma mulheres e jovens agroextrativistas de comunidades
localizadas no Maranhio, no Par4, no Piaui e no Tocantins. A inten¢do ¢é formar e
qualificar suas participantes e a juventude do movimento, a fim de viabilizar a con-
solidagio de liderangas para 0 MIQCB e para a luta politico-social das quebradeiras
de coco babagu.

Com o CFQCB, o MIQCSB langou iniciativas ainda mais sélidas no que diz
respeito a garantia formativa de suas participantes. O Centro se organiza em torno
de uma educagio voltada a realidade das quebradeiras de coco, inspirada na educa-
¢do contextualizada e nas nuances tedricas e metodoldgicas da Educagio do
Campo' e da Educagdo Popular.®

Maranhio, especificamente no Mearim, o MIQCB ¢ cercado por quatro cooperativas de
pequenos produtores agroextrativistas em Lago do Junco, Esperantinépolis, Sio Lufs Gonzaga
do Maranhio e Lima Campos. Essas cooperativas funcionam em alianga umas com as outras e
com os projetos e agdes da ASSEMA (Barbosa, 2019).

! A Educagio do Campo constitui-se, segundo Caldart (2012), como uma categoria politico-
pedagégica, cujas pautas foram estruturadas no centro das lutas e demandas socais do
campesinato brasileiro. Essa construgio se fortalece nos anos de 1990, principalmente com as
mobilizagdes do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), como a I Conferéncia
Nacional por uma Educagio Bdsica do Campo, realizada em 1998. Essa educagio se diferencia
da chamada “Educagio Rural”, buscando centralizar o meio rural como lugar de socializagdes,
produgdes e reprodugdes de conhecimentos e espago de multiplas realidades de vida e trabalho.
O desenvolvimento da Educagio do Campo comegou a ser construido a partir das articulagées
de programas educacionais, como o Programa Nacional de Educa¢io na Reforma Agréria
(PRONERA).

* A Educagio Popular nasce das lutas populares das classes trabalhadoras frente s desigualdades
geradas pelo sistema capitalista, buscando garantir o acesso 4 educagio de maneira critica,
politica e transformadora. Inspirada nas concep¢bes de Paulo Freire e na experiencia dos
movimentos sociais, essa educagio surge na América Latina entre as décadas de 1960 e 1990
(Paludo, 2012).
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Maria da Gléria Gohn (2011, p. 356) destaca que o aspecto educativo pode ser
observado em movimentos sociais e outras agdes coletivas, sendo caracteristico do
novo e atual cendrio do “associativismo latino-americano”. Decerto que o dina-
mismo do MIQCB abre portas para a conquista de direitos que, desde a década de
1990, vém sendo amplamente perseguidos por suas participantes. Esse associati-
vismo e cooperativismo, tragado ao longo dos anos, destaca a luta das mulheres
quebradeiras de coco como pioneiras na conquista de direitos (agrdrios, de género,
ambientais, educacionais), levando em consideragio as suas préprias especificida-
des.

Em 2024, foi aprovada a Lei estadual n® 12.378 que oficializou os saberes ¢ o
modo de vida das mulheres quebradeiras de coco babagu como Patriménio de Na-
tureza Imaterial do Estado do Maranhio. Em junho de 2026, representantes do
MIQCB estiveram em Brasilia/DF para receberem o comunicado do Governo
Lula de que, por Decreto Federal ne 15.431/2026, as guardiis das florestas do ba-
bagu sio reconhecidas como patriménio cultural do Brasil, de modo a fortalecer
politicas voltadas a preservagio de suas tradigdes no nosso pafs.

Essas a¢oes de reconhecimento sio frutos colhidos pelas quebradeiras de coco,
que, desde as caminhadas em dire¢do aos babaguais, mobilizagdes em conflitos, or-
ganiza¢io em clubes de mies/mulheres, sindicatos rurais e cooperativas, vém tra-
¢ando lutas e demandando direitos em prol da justi¢a social, ambiental, territorial
e da equidade de género.

Consideracdes finais

Historicamente, as mulheres, no campo e nas cidades, estiveram inspiradas a
lutarem por seus direitos e contra as mais diferentes formas de opressio instituidas
por uma sociedade capitalista, colonial, patriarcal e misdgina, cujas institui¢des se-
guem um modelo de afastamento dos direitos femininos nas mais diversas esferas
sociais. A partir da segunda metade do século XX, destacamos um considerdvel
numero de mobilizagées femininas na luta por direitos, pela liberdade e pela con-
quista de espagos para mulheres no mundo todo. Com o fim da ditadura civil-mi-
litar brasileira, na década de 1980, observamos o aumento e o surgimento de sindi-
catos, grupos mobilizatdrios e movimentos dedicados aos direitos femininos.

No 4mbito das mobilizagoes femininas no Brasil, destacamos o MIQCB como
um dos movimentos representativos da luta camponesa. A criagio do MIQCB, en-
tre o final da década de1980 e inicio dos anos 1990, demonstra como as mulheres
quebradeiras de coco babagu — motivadas por demandas especificas em comum -
formaram um movimento critico, politico e social para lutar por igualdade de
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género, direito a terra, preservagio ambiental e direitos étnico-raciais. Essa articu-
lagao rompeu com as divisas estaduais de quatro estados onde a prética e o costume
de quebra do coco sio comuns, o que demonstra um engajamento coletivo sélido.

Dentre as conquistas mais evidentes, oriundas das lutas das quebradeiras de
coco babagu, destacam-se a formagio de cooperativas (apoio e incentivo econd-
mico), a luta politica e juridica nos espagos e institui¢des publicas (criagdo de leis
para a preservagio dos babaguais e reconhecimento dos saberes e praticas das que-
bradeiras de coco), a inauguragio do Centro de Formagio das Quebradeiras de
Coco Babagu (CFQCB) e a abertura da primeira turma de ensino superior da Li-
cenciatura em Educagio do Campo-Ciéncias Humanas, na Universidade Estadual
do Maranhio, especificamente voltada para quebradeiras de coco e agroextrativis-
tas (promogio de educagio e valorizagio das formas de produgio de conhecimen-
tos do campo). Apesar dessas conquistas, as guardids das florestas de babagu conti-
nuam a lutar, persistir e construir novos conhecimentos, novas estratégias e novos

caminhos para o bem-viver de suas coletividades.
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O presente texto busca aprofundar a andlise das experiéncias formativas em
produgio audiovisual vivenciadas por mulheres quebradeiras de coco babagu, lide-
rancas do Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu (MIQCB),
no 4mbito do Centro de Formagio das Quebradeiras de Coco Babagu (CFQCB).
Propomos compreender como a produgio audiovisual, articulada a processos de
educagio popular, contribuiu para a formagio politica, o fortalecimento da cons-
ciéncia de classe e da auto-organiza¢io das mulheres a partir de suas préprias per-
cepgoes e reflexdes.

Esse debate se construiu a partir de duas entrevistas semiestruturadas realizadas

em 2025 com as mulheres estudantes, egressas do curso, no contexto da pesquisa
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“Lentes e Babaguais: as contribui¢ées da educag¢io popular e da produgio audiovi-
sual para a formagio politica e a auto-organizagio das mulheres quebradeiras de
coco, liderangas do MIQCB?”, desenvolvida entre setembro de 2024 e setembro de
2025 no 4mbito do Instituto Federal do Maranhio (IFMA) através do Programa
Institucional de Bolsas de Iniciagdo Cientifica — Ensino Superior (PIBIC-ES).

Em orgénica articulagio ao curso “Quebrando saberes, elaborando projetos so-
cioambientais e preservando a floresta de babagu” desenvolvido pelo MIQCB en-
tre os anos de 2023 e 2025, a investigagdo buscou compreender os sentidos atribu-
idos a experiéncia formativa com foco na produgio audiovisual, a entendendo
como ferramenta politica e educativa que articulou arte e luta de classes no con-
texto camponés.

A estrutura agrdria brasileira constituida historicamente a partir da concentra-
¢do fundidria, baseada no latifindio e na utilizagdo da terra como instrumento de
exploragio subordinado a acumulagdo do capital, gera classes com interesses anta-
gdnicos, produzindo conflitos que tém a terra como elemento fulcral, seja na luta
para permanecer no territério ou para conquisté-lo.

E nesse contexto que emergem e se fortalecem movimentos sociais do campo,
das dguas e das florestas, organizando-se em defesa do territério e de seus modos de
vida. Atualmente, mesmo diante de diversas conquistas através da luta pela garan-
tia de direitos, 0 avango do agro, hidro e mineral negécio continuam intensificando
os conflitos, exigindo a permanente mobilizagio de movimentos sociais como o
MIQCB, que se estruturam como terreno de formagio e construgio de alternativas
enraizadas nas necessidades dos sujeitos.

Durante o processo de formagio das quebradeiras de coco babagu no Curso do
MIQCB, a produgio audiovisual foi adotada como estratégia metodoldgica central
para a elaboragio das atividades-sintese das disciplinas ofertadas. Os videos produ-
zidos apresentam elementos que sintetizam a andlise destas mulheres acerca das
contradigdes que atravessam seus territdrios e das suas estratégias de organizagio e
resisténcia.

Nesse sentido, os curtas-metragens sobre os quais as andlises apresentadas nas
linhas que seguem versam, foram produzidos pelas mulheres durante o curso estio
profundamente enraizados em suas lutas e territérios, sendo elaborados a partir de
suas proprias realidades para analisar os problemas vividos nas comunidades e as
estratégias de organizagio e resisténcia construidas frente a eles.

E sobre esse fazer que nos debrugamos neste texto. Se, por um lado, assistir a
filmes j4 nos coloca em contato com diferentes realidades e amplia nossos horizon-

tes, por outro, a experiéncia de produzir audiovisual mobiliza outras camadas do
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saber, exigindo uma relagdo mais ativa com a realidade, passando a elaborar de
forma mais consciente aquilo que vivem.

Assim, interessa-nos compreender esse percurso a partir das reflexoes das pro-
prias mulheres, evidenciando como elas significam a experiéncia de fazer audiovi-

sual e como esse fazer contribui para sua formagio e militincia.

A experiéncia cdas quebradeiras e a educacao popular

O Curso das quebradeiras, primeiro ofertado pelo CFQCB, esteve fundamen-
tado nos principios da educagio popular, compreendida por Paludo (2001, p. 99)
como um referencial que se apresenta de maneira “coerente com a sua missio e
com o papel a ser desempenhado, a partir de um vinculo bastante estreito com a
organizagio popular”. Partimos, portanto, da seguinte compreensio, para o desen-

volvimento das nossas andlises:

a educagio dos populares ou dos trabalhadores empobrecidos que se faz
com base nas concepgdes liberais de educagio, em qualquer uma de suas
vertentes, ¢ a educagio desses sujeitos que se faz a partir da concepgio de
educagio popular, cujo direcionamento central do processo educativo ¢ o
de estar a servigo dos interesses e das necessidades das classes populares, dos
trabalhadores (Paludo, 2001 apud Paludo, 2012, p. 281).

Em didlogo com este entendimento, o Curso do MIQCB foi mobilizado pela
necessidade de fortalecimento da organizagio popular e desenvolvimento de for-
magio politica e técnica de suas liderangas, garantindo o acesso a conhecimentos
que a compreensio aprofundada das contradi¢ées que atravessam seus territérios
e fundamentos para a elaboragio de projetos que atendam aos interesses e necessi-
dades reais das comunidades.

Visando a materializagio deste projeto, o Curso foi desenvolvido a partir de
uma estrutura curricular organizada por médulos, por meio dos quais as quatro
turmas ofertadas tiveram acesso a disciplinas organizadas em torno das seguintes

temdticas:

MODULO 1
Formas de organizagio social:
Histdrico dos movimentos sociais e do MIQCB.

Associativismo e cooperativismo.
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Auto-organizagio das quebradeiras de coco babagu e o papel da juventude:
Auto-organizagio das quebradeiras de coco babagu.
Identidade e o protagonismo das juventudes.

Territério e questao agraria:
Colonialismo e capitalismo no campo.
Povos e comunidades tradicionais.

MODULO 2

Diagnéstico das realidades regionais e comunitirias: conceitos e métodos:
Diagnéstico e transformagio social: a importincia da participagdo comunitdria.
O diagnéstico rural participativo.

Cartografia social e mapeamento participativo.

Elaborando projetos socioambientais:

Projetos socioambientais: concepgaes, tipos e dimensées.
Etapas de elaboragio de projeto.

Fontes financiadoras de projeto.

Como se d4 a avaliagio de projetos socioambientais?

MODULO 3

A gestio de projetos socioambientais:

Metodologia de gerenciamento de projetos.

Gestio financeira de projetos e prestagio de contas.

A importincia da divulgagdo: como comunicar o projeto?
Monitoramento e avaliagdo.

Direitos dos povos tradicionais: autonomia e autodeterminagio:
Mulheres quebradeiras na luta por direitos

Terra, territério e babagu livre

Satde e seguranga alimentar

Agricultura familiar e agroecologia

O direto a educagio contextualizada
Contando com a colaboragio de professores de diversas institui¢oes educacio-

nais, a experiéncia se constitui como uma clara concretizagio dos principios da

educagio popular, orientada por um projeto organicamente articulado aos
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interesses da classe trabalhadora camponesa, profundamente afetada pelas contra-
di¢des geradas pelo modo de produgio hegemoénico do Capital.

Ao reconhecermos a experiéncia das quebradeiras enquanto uma expressio da
atuagio organizada da classe trabalhadora, buscamos didlogo com os principios do
materialismo histdrico dialético e nos fundamentamos nas ideias de Mattos (2012,
p- 60) segundo o qual

o conceito de classe social surgiu em Marx e Engels como o centro de sua
proposta para a andlise das sociedades modernas. O ponto de partida dos
autores era uma constatagio politica de que o proletariado constitufa uma
nova forga politica, que, acreditavam, teria o papel preponderante na luta
pela emancipagio.

A luta histérica das quebradeiras alcanga em 2023 um espago especifico para a
sua formagio. O CFQCB ¢ amplamente reconhecimento como uma conquista
para os movimentos sociais camponeses e passa a ser um terreno no qual a¢des for-
mativas e organizacionais pautadas no projeto de emancipagio popular e resistén-
cia ativa sio materializadas. Conhecido como Casa da Palmeira, este espago se ex-
pressa como um territdrio de resisténcia no qual a educagio popular do povo em
movimento se assenta.

Nela, o processo histdrico de resisténcia das mulheres quebradeiras de coco ba-
bagu do Maranhio, Piaui, Tocantins e Pard — estados integrantes do MIQCB —
vivenciou o primeiro curso do CFQCB, a partir do qual foi desenvolvida a experi-
éncia formativa politica e técnica, que contou com a produgio audiovisual como
estratégia e metodologia investigagio da realidade, aprofundamento dos contetidos
abordados e ferramenta de organizagio.

Thompson (1981, p. 200) reflete que a experiéncia “surge porque homens e
mulheres (e no apenas filésofos) sio racionais e refletem sobre o que acontece a
eles e a seu mundo”. Neste sentido, a experiéncia das quebradeiras de coco babagu
no curso demonstrou como a linguagem audiovisual pode ser mobilizada como
ferramenta politica e educativa, articulando arte e luta de classes na formagio de
uma camada de intelectuais orginicas do movimento. Como discute Gramsci:

Todo grupo social, nascendo no terreno origindrio de uma fungio essencial
no mundo da produgio econdmica, cria para si, a0 mesmo tempo, organi-
camente, uma ou mais camadas de intelectuais que lhe dio homogeneidade
e consciéncia da prépria funcio, nio apenas no campo econdmico, mas
também social e politico (2004, p. 15).
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Vinculados a luta de classes, esses intelectuais desempenham fungio estratégica
na construgio, legitimagio e reprodugio de projetos distintos de sociedade, ca-
bendo-lhes formular e difundir os fundamentos da classe que representam.
Quando enraizados na experiéncia cultural e na consciéncia da classe trabalhadora,
sua atuagio pode se deslocar do terreno da reprodugio para o da emancipagio,
contrapondo-se 4 hegemonia do capital.

A disputa por hegemonia travada pelas quebradeiras de coco babagu, reconhe-
cidas aqui como intelectuais orginicas de sua classe, se contrapde aos c6digos visu-
ais disseminados pela cultura dominante, na qual, no cotidiano das imagens, se
consolida o consenso sobre o que ¢ 0 campo, o que é o progresso, € quem sio 0s
sujeitos legitimos da histria.

Trata-se de um processo que opera através de imagens que ocultam os conflitos
agrérios e revestem a expropria¢io num ideal sedutor, naturalizando a monocul-
tura e o latifindio como unicos horizontes possiveis de desenvolvimento, proje-
tando a imagem de um campo vasto, mecanizado e supostamente vazio.

Essa visualidade apaga as formas de vida que existem nesses territorios, como as
das quebradeiras de coco, indigenas, quilombolas e camponesas e camponeses que
habitam e cultivam a terra com base em outros valores e priticas. A imagem, por-
tanto, cumpre uma fungio politica consolidando o consenso de que o progresso
passa, inevitavelmente, pela tecnificagio da terra e pela concentragio fundidria.

Romper esse consenso exige a produgio de imagens pela prépria classe traba-
lhadora na condigdo de “artistas-intelectuais” (Napolitano, 2011, p. 26) orgénicas.
Reconhecer isso implica compreender que o trabalho artistico ¢ trabalho intelec-
tual, e que sua forga reside justamente na posi¢cio que o e a artista assume diante da
realidade.

Dessa forma, dentro do processo formativo das quebradeiras de coco o cinema
assume papel na disputa por hegemonia a partir da criagio de imagens que revelam
as contradigdes reais do campo, com um referencial politico e estético que nasce da
classe trabalhadora, colocando em pauta outra perspectiva de futuro.

A producéo audiovisual das quebradeiras de coco do MIQCB

Ao empunharem a cimera, as mulheres produzem uma leitura critica do que
veem. A capacidade formativa e educativa da arte é elemento central nesse pro-
cesso. Como destaca Duarte (2009, p. 470-471), “se a arte propiciar aos individuos
uma vivéncia subjetiva intensificada de conflitos que impulsionem a autoconsci-
éncia a niveis cada vez mais elevados, ela desempenhard uma fung¢io formadora,
isto ¢, educativa”. Nessa perspectiva, a arte faz refletir a realidade e atuar sobre ela,
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contribuindo para a formagio de sujeitos criticos e conscientes de seu papel histé-

rico.

Na medida que eu vou gravar e fazer o video, eu estou me apropriando mais
da situagdo. Acaba sendo até uma surpresa porque a gente fica ali e vai con-
vivendo com determinadas situagdes que parece que tu nem percebe o tanto
que ela td te incomodando (Costa, 2025).

Os relatos nas entrevistas evidenciam como o processo de filmagem ampliou a
compreensio que as mulheres tinham sobre os conflitos que atravessam seus terri-
térios. Depreende-se, desse modo, que a arte enquanto forma de conhecimento,
desvela as contradi¢des e aspectos da realidade, possibilitando uma apreensio mais
profunda dos nexos sociais que estruturam o real, abrindo caminho para processos
de consciéncia e de construgio humana e coletiva dos sujeitos. Durante as filma-
gens, esse movimento se evidenciou sobretudo na compreensio dos conflitos en-

volvendo grandes empresas e da pressio exercida sobre as dreas de babaguais.

A gente pensa que conflito € s6 a pessoa td brigando, aquela coisa com fa-
zendeiro [...], mas com os videos, com as aulas dos professores, a gente teve
uma visio tio grande, abriu a nossa mente tdo bem, sabe? [...] as empresas
também sdo os nossos conflitos aqui no Tocantins. A gente falava que aqui
nio tem muito isso, mas tem. A realidade estd bem af batendo na porta [...].
E eu acho que a gente lutar contra elas ainda é pior do que com o fazendeiro
em si que fecha a porteira para a gente ndo passar. Porque as empresas, o
dono a gente nem conhece. [...] A gente via como uma coisa tdo distante,
mas afeta muito o nosso cotidiano (Silva, 2025).

A passagem de uma percepgio local do conflito para a identificagio de um ini-
migo difuso e estrutural, “as empresas”, cujo dono “a gente nem conhece” (7bid) ¢,
nela mesma, um ato de formagio politica. O audiovisual, articulado s aulas e aos
debates coletivos, operou como uma lente de aumento sobre a realidade, dessa
forma, incorporando o que Assumpgio e Duarte denominam de “fungio desfeti-
chizadora” tanto da arte quanto da educagio.

Apoiados em Lukdcs, os autores afirmam que “as obras de arte também possui-
riam [...] o poder de provocar nas pessoas experiéncias afetivas e cognoscitivas que
ultrapassam os limites do pragmatismo e do imediatismo da vida cotidiana” (As-
sumpgio; Duarte, 2017, p. 174). Trata-se, dessa forma, de um processo em que a
produgio de conhecimento se articula a leitura critica da realidade, onde o audio-
visual foi o disparador de uma leitura mais ampla, ancorada na experiéncia do ter-

ritério.
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Tal processo relaciona-se a prépria compreensio lukacsiana da arte como forma
de apreensio da esséncia do real. Para Lukdcs (1970, p. 161), o cardter peculiar do
reflexo artistico reside na categoria da particularidade como mediagdo entre o sin-
gular, expresso na experiéncia da artista, e o universal, ligado ao género humano e
as determinagdes histdricas mais amplas.

Essa leitura critica do vivido nio se deu apenas pelo consumo das imagens que,
embora importante por ampliar o contato com outras realidades, pode permanecer
restrita ao lugar da recepgio passiva. Além de ser consumido, o audiovisual precisa
ser produzido enquanto prética de elaboragio consciente da realidade, para melhor
ser compreendido e desmistificado duplamente. Desmistifica-se o mundo repre-
sentado, revelando conflitos antes naturalizados, e desmistifica-se a prépria lingua-
gem audiovisual enquanto ferramenta que pode ser apropriada por todo sujeito.

Como jd nos alerta a Brigada Audiovisual da Via Campesina através de Silvia
Alvarez (et al, 2010, p. 74),

Hoje, [...] com a maior facilidade de acesso aos meios de produgio audiovi-
sual, se coloca a possibilidade de que os préprios sujeitos do campo contem
e reflitam sobre seus problemas e formas de resolvé-los a partir dessa lingua-
gem, fazendo do cinema e do video mais uma entre as vdrias ferramentas de
luta.

¥

:'€ o-envenenamento das Palnreras

Galaxy A4S

O impacto do capitalismo. Frames dos videos produzidos ao longo
do Curso de Formagio do MIQCB, 2024.
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Mas, no caso das quebradeiras de coco do MIQCB, a apropriagio do audiovi-
sual ndo ocorreu em condigdes abstratas de acesso a técnica. Supor que a existéncia
de celulares com cimera garante dominio técnico ou autonomia significa descon-
siderar as desigualdades que atravessam a vida do campesinato em territ6rios mar-
cados pela violéncia fundidria e pelo avango do capital sobre os bens comuns. A
possibilidade de produzir imagens, nesses contextos, ¢ tensionada pelas préprias
condi¢bes materiais de existéncia das sujeitas que filmam.

As entrevistas evidenciaram que o medo constituiu um dos principais limites
desse processo formativo. Filmar tratores derrubando palmeiras, registrar queima-
das ou circular com o celular em 4reas controladas por fazendeiros e empresas cor-
responde a uma agio atravessada por rela¢des de poder, porque nesses territérios o
audiovisual passa a assumir dimensio de dentncia e enfrentamento politico, exi-
gindo estratégias coletivas de prote¢io e organizagio.

A gente sentia medo mesmo de ir I4 gravar. Meu menino até falou: “mie, se
os homem aparecer de repente aqui, o que que nés fazemos?” Porque eles
ficam rodando 14 direto, af a gente fica com medo (Coelho, 2025).

Eulembro que quando eu fui gravar eu fiquei até preocupada com o que eu
ia falar e com a dimensio daquele video, né? Trouxe uma certa preocupagio
para a gente, porque a gente teme algum conflito (Silva, 2025).

A gente tem um pouco de receio de gravar. Medo das consequéncias, de so-
frer perseguicio. Vocé sabe, né? A corda sé quebra do lado do mais fraco.
[...] A gente corre risco de filmar e denunciar, tem que ter muita cautela
(Sousa, 2025).

O medo t4 todo tempo nos cercando [...] por causa das ameacas que a gente
sofre. As vezes usa de estratégia para fazer um video, tirar uma foto, e a gente
tem que ter essas estratégias em mente, na cabega, pra gente nio colocar os
nossos corpos em risco. Nem o nosso, nem o da companheira. A gente tem
que cagar uma maneira da gente estar fazendo essas dentncias a partir das
fotos e videos (Costa, 2025).

Os relatos nos remetem a um conjunto de contradi¢des decorrentes da apropri-
agdo capitalista da terra, historicamente marcada pela concentragio das terras e das
riquezas, acompanhada da produgio de miséria, exclusio, violéncia e as mais vari-
adas formas de desigualdade que se acirram nos crescentes indices de conflitos. Ao
mesmo tempo, expressam as lutas dos camponeses por direitos, por terra, por ter-
ritério e, em dltima instincia, contra o avango do capitalismo no campo — luta que
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passa, nesse caso, pela produgio de imagens para disputar a narrativa sobre seus
territdrios e confrontar interesses.

Além disso, impdem-se também dificuldades técnicas e a necessidade de melhor
apropriagdo da linguagem audiovisual.

A gente fica tio 4 vontade quando os outros vio fazer [um video] porque a

7

nossa preocupagio ¢ responder ou sé se organizar para mostrar. Mas
quando eu tenho que fazer, a emogio ¢ outra. Af que a gente percebe que
nio sabe e que precisa aprender para apresentar o seu lugar, as suas necessi-
dades, os lados positivos e negativos, de uma forma que seja bem clara pra
quem vai assistir. Eu preciso posicionar o celular desse jeito, preciso ter o
cuidado de fazer bem feito porque vou apresentar essa comunidade pra
quem t4 vendo (Costa, 2025).

O depoimento expde a consciéncia de que dominar os recursos expressivos e
técnicos ¢ condigdo para que a comunidade se represente com a complexidade que
merece, escapando das simplificagdes e esteredtipos que a midia hegeménica cos-
tuma impor.

Durante as gravagoes, as mulheres enfrentaram dificuldades de manejar o equi-
pamento para captagio de imagens e dudio, a inseguranga diante da cimera, os li-
mites da formagio técnica e, ainda, os desafios da edi¢do e montagem — etapa que
ficou sobretudo a cargo dos estudantes extensionistas, mas sempre em profundo
didlogo com as artistas.

No entanto, em uma andlise mais detida do material produzido, percebemos
que a cimera trémula na mio, os ruidos do som direto e os enquadramentos apa-
rentemente desajeitados compoem também uma estética prépria, que emerge das
condi¢des de produgio. Segundo a teoria da “estética da fome”, como nos ensina
Ismail Xavier (2007, p. 112), a precariedade técnica, quando assumida como con-
digdo de produgio, pode transformar-se em fonte de significagdes, em vez de as-
pecto a ser disfar¢ado.

Nio estamos romantizando a falta de recursos, a poténcia expressiva que nasce
dessa experiéncia ndo diminui a necessidade do conhecimento técnico e narrativo.
Pelo contridrio, s6 reforga a necessidade de melhor apropriagio dos meios de pro-
dugio audiovisual.

Vale citar que, desde o encerramento das turmas de mulheres no CFQCB, o
movimento vem acumulando experiéncias significativas de formagio de comuni-
cadores populares em suas regionais, lastro que alimenta e qualifica processos como
este.
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Entende-se que o movimento passou a reconhecer com mais afinco que a dis-
puta deve ser travada também pelas formas estéticas de construgio e representagio
da realidade. A experiéncia contribuiu para que muitas das mulheres percebessem
que todo produto audiovisual ¢ fruto de uma autoria, de uma organizagio narra-
tiva que parte de um roteiro, de uma montagem. Elas jd traziam a ideia de que a
midia ndo é neutra, uma vez que os camponeses quase sempre sio representados de
maneira depreciativa, mas a produgio dos filmes consolidou a percepgio de que a
imagem ¢ construida e, por isso mesmo, pode ser disputada.

Além disso, desdobrou-se também a dimensio do uso do video como instru-

mento de dentincia, prova e incidéncia politica.

E importante 0 movimento ter esse material pra mostrar e que a gente possa
dizer “td aqui, ¢!, olha como que estd acontecendo, eu nio t6 falando uma
coisa irreal, isso é na comunidade tal”. Entdo eu acho que fortalece muito o
movimento, ter material, ter foto, ter videos que mostram a realidade dos
territrios das quebradeiras. E uma fortaleza, uma arma de defesa (Costa,
2025).

Tem como provar que t4 passando as ameagas, né? Apareceu em virios vi-
deos das ameagas das mulheres contando que as vezes tem que ir 2 noite bus-
car o coco. Porque durante o dia os fazendeiros pem os capatazes para po-
der ficar vigiando. [...] Imagina sé os videos chegando para outras pessoas
assistirem, outros cursos de formacio? Pensa como eles vdo conhecer a rea-
lidade de cada estado, de cada municipio, entendeu? Muitas vezes vai passar
um video e eles vio dizer assim: “Nossa, 14 na minha comunidade também
td acontecendo isso e eu pensava que isso era normal”. [...] E um meio da
gente ter conhecimento, e também argumento pra poder estar falando com
o poder publico, pra gente reivindicar. [...] Tem como a gente provar as
ameagas (Silva, 2025).

Diante da invisibilizagdo sistemdtica operada pela midia burguesa, comprome-
tida com os interesses das classes dominantes e com a legitimagio da concentragio
fundidria, o material produzido pelas mulheres serve como argumento e dentincia
para tensionar a hegemonia posta.

Além disso, ao fazer circular entre comunidades distintas as experiéncias com-
partilhadas, esses videos permitem que situagdes antes vividas como naturais ou
isoladas passem a ser reconhecidas como expressoes de um mesmo padrio de vio-
lagGes forjado pelo sistema capitalista em seu avango sobre os territérios campone-
ses.
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Quando os videos de diferentes regionais sio postos em relagio, as mulheres
conseguiram enxergar, na experiéncia da companheira de outro estado, a ressonin-
cia da prépria opressio, abrindo caminho para a desestabilizagio de consensos for-
jados pelos grupos que controlam os meios de produgio simbdlica e nutrindo a
formagio politica das trabalhadoras, fortalecendo os vinculos de luta entre os ter-
ritérios.

Durante o tempo escola, a exibi¢gio dos videos produzidos pelas diferentes regi-
onais materializou essa dimensio de circulagio e troca. As sesses de projegio cria-
ram um intenso debate através dos temas que os materiais geraram, inclusive de

parcela da turma que nio costumava interagir regularmente.

Na pritica de produzir a gente aprende mais. [...] Olha sé o tanto que nds
evoluimos através do video, o tanto que a gente aprendeu através do video,
entendeu? Olha sé dona Nazaré que tinha vergonha de falar e ela falou, fez
o video e ficou bom, olha o tanto que melhorou a autoestima dela! A Apa-
recida também quase ndo falava, e ela passou no video l4 da Baixada. A pro-
dugio desses videos faz com que a gente se desenvolva mais e interaja mais.
[...] Quando foi pra passar os videos que a gente fez, tinha tanto debate, ti-
nha tanta fala, tinha tanta questdo para discutir entre a gente. Quando es-
tava s6 na fala nio tinha tanto debate como teve nas duas aulas que foram
exibidos os videos. Nossa, foi quando todo mundo mais falou! [...] Todo
mundo queria articular, todo mundo queria dizer uma coisa, olha o tanto
que a gente aprende. A aula foi tio boa que passou ligeiro (Silva, 2025).

O fortalecimento da autoestima, da participagio e da organiza¢io politica
opera, nesse contexto, como enfrentamento a légica produzida pelo capitalismo,
que deslegitima a fala camponesa, induzindo os sujeitos a internalizar uma subal-
ternidade e a se sentirem desautorizados e envergonhados ao tomar a palavra pu-
blicamente. Mas ao se verem na tela, ao se escutarem articulando sua prépria reali-
dade, a0 receberem o reconhecimento das companheiras, as mulheres foram enco-
rajadas e restitufram uma confianga que as levou a se expressar com muita desen-
voltura nos debates posteriores.

Enquanto autoras e intérpretes das imagens produzidas por elas mesmas e por
suas companheiras de outras regionais, a exibi¢io dos videos provocou a reflexio
coletiva sobre a prépria pritica, analisando as imagens que produziram, compa-
rando as realidades e formulando, juntas, sinteses ou aprofundamentos sobre o que
estava sendo exibido e o que pode vir a ser a partir da realidade apontada.

Os filmes, enraizados nas relagdes sociais das quebradeiras, apontam para outras
formas de compreender o campo e a vida através de processos educativos compro-
metidos. Ou seja, tratou-se aqui de uma responsabilidade educativa orientada pelo
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esforco que se deve fazer para produzir e compartilhar outras formas de compre-
ender o mundo, ampliando as possibilidades de conhecé-lo.

t‘.\‘,:‘-,i‘a

Outro campo ¢ possivel. Frames dos videos produzidos ao
longo do Curso de Formagio do MIQCB, 2024.

Consideracdes finais

Compreendemos que a arte, no contexto das quebradeiras de coco babagu,
emerge da prépria experiéncia de trabalho, da luta pela terra e da defesa dos modos
de vida camponeses. Nesse sentido, a arte das quebradeiras pode ser compreendida
como expressio da relagdo dialética entre trabalho e criagio, revelando tanto as
contradigdes da realidade social quanto a poténcia transformadora de sua organi-
zagio politica e cultural. Como afirmam Carvalho, Rocha e Martins (2016, p. 20),
“as prdticas artisticas no campo, produzidas pelos seus sujeitos, sio carregadas de
alto cardter politico”.

A produgio audiovisual desenvolvida em experiéncias de educagio popular ar-
ticula-se, portanto, a construgio de outras narrativas sobre o campo e seus sujeitos.
Produzir filmes a partir da perspectiva de mulheres que vivem e trabalham na terra
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significa disputar o direito de narrar e interpretar a propria realidade, tensionando
representagdes produzidas sobre o campo brasileiro, frequentemente reduzido a
légica do atraso ou da improdutividade.

Cada um dos filmes foi produzido com o propdsito de construir outras pers-
pectivas sobre a terra e seus sujeitos, continuamente violentados pelo projeto capi-
talista de sociedade. Nos videos aparecem babaguais, comunidades, assentamentos,
quilombos e territérios indigenas nos quais os sujeitos compartilham saberes, difi-
culdades e formas coletivas de existir e trabalhar.

“Longe, portanto, do falso antagonismo entre arte e vida, ficgdo e realidade,
trata-se da aposta na forga de revelagio de contradigdes, impasses e perspectivas,
que a obra de arte pode organizar por meio da mediagio dialética entre forma esté-
tica e processo social” (Villas Boas, 2010, p. 77). A produgio audiovisual das que-
bradeiras insere-se, assim, em uma disputa por outra hegemonia, ao contestar a 16-
gica dominante e propor outras formas de fazer cinema, vinculadas as experiéncias
de luta e resisténcia no campo.

Nessa diregio, permanece atual a necessidade de um cinema capaz de discutir
os problemas e as questdes do povo e do campo brasileiro, nio s6 como retrato,
mas como perspectiva de intervengio e transformagio social, em que a estética e a
politica se encontrem nesse objetivo. Afinal, como afirma o Manifesto do CPC de
1962, “nenhuma arte poderia se propor finalidade mais alta que esta de se alinhar
lado a lado com as forgas que atuam no sentido da passagem do reino da necessi-
dade para o reino da liberdade” (CPC da UNE, 1962 apud Campos et al, 2010, p.
123).
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PARTE 11

Escritos das comunidades:
quebradeiras e juventude
do MIQCB com a palavra



Guardias da Baixada Maranhense

Girlane Belfort Mendes!
Maria Raimunda Costa®
Rosenilde Gregéria dos Santos Costa’

Graziela da Silva Dantas*
Alessandra Veras Alves®

As reflexdes que aqui se encontram versam sobre a regido da Baixada Mara-
nhense sob a perspectiva, a fala de mulheres quebradeiras de coco babagu de terri-
térios baixadeiros em rodas de conversa com as pesquisadoras Alessandra Veras e
Graziela Dantas sobre a questdo socioambiental na regido. As pesquisadoras Gra-
ziela Dantas e Alessandra Veras realizaram o trabalho de mediar, realizar a transcri-
¢do e organizar o texto. As reflexdes aqui compartilhadas perpassam por momentos
da infincia, das relagbes afetivas, de aprendizado e de trabalho com o coco babagu,
bem como a descri¢io da baixada e as relagdes com o territdrio, os conflitos sociais

Nno campo por acesso aos babaguais, a auto-organizagio enquanto movimento

! Egressa da 22 Turma do Curso Quebrando saberes, elaborando projetos socioambientais e
preservando a floresta de babagu (MIQCB). Coordenadora do MIQCB - Regional Baixada.

% Egressa da 22 Turma do Curso Quebrando saberes, elaborando projetos socioambientais e
preservando a floresta de babagu (MIQCB). Coordenadora de base do MIQCB - Regional
Baixada.

3 Egressa da 22 Turma do Curso Quebrando saberes, elaborando projetos socioambientais e
preservando a floresta de babagu (MIQCB). Lideranga do Movimento Interestadual das
Quebradeiras de Coco Babagu (MIQCB) — Regional Baixada; e Tesoureira na Cooperativa
Interestadual das Mulheres Quebradeiras de Coco (CIMQCB).

* Doutoranda no Programa de Pés-Graduagio em Educacio Cientifica e Tecnolégica (UFSC).
Graduada em Licenciatura em Ciéncias Bioldgicas (UFAM). Membro do Grupo de Estudos e
Pesquisas Politica, Trabalho e Educagio (GEPPTE IFMA/CNPq).

5 Mestranda no Programa de Pés-Graduagio em Politicas Ptblicas (UFMA). Graduada em
Licenciatura em Artes Visuais (IFMA). Membro do GEPPTE IFMA/CNPq.
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social e a prépria formagio politica que abrange muitas pautas, mas que ¢ centrali-

zada na protegdo ambiental, por isso chamadas Guardis da Baixada Maranhense.

Paisagem e cotidiano na Baixada Maranhense por
quem nela vive e trabalha

Igarapés, plantas, florestazinhas de cultivos diversos... pessoas. Com esse sim-
ples trecho ¢ possivel falar de muito do que hd na Baixada Maranhense, esse rico
territdrio de diversidade bioldgica e cultural, territério de campos naturais inundé-
veis. As caracteristicas da Baixada moldam as relagbes entre as espécies que aqui
vivem — incluindo nés, humanos.

Por ser uma regiio de periodos de seca e de inundagio, as atividades realizadas
nos territérios se adaptam a cada momento de mudanga. Durante o periodo de
seca, para nds aqui, a gente nio fala das quatro estagdes. A gente aqui sé usa inverno
quando estd chovendo, de janeiro a meados de junho. Chamamos de verio,
quando jd vai chegando de julho a dezembro. Em época chuvosa se formam lagos
que enriquecem a diversidade de animais na regido e também favorecem a melhor
época para uma importante atividade de trabalho da Baixada: a pesca. Durante esse
periodo, as comunidades mais préximas dos lagos conseguem aumentar a renda
pela maior venda de peixes para as casas que estdo mais distantes. A atividade da
pesca vai além da relagio de trabalho, pode estar na meméria dos vinculos afetivos
da regido: um momento de pesca com o avd, por exemplo. Mesmo que tivesse o
que comer, era um lazer pescar. Até os dias atuais esse gosto pela pescaria pode se
manter, ele reflete uma relago com o territério, uma visio de produzir para se ali-
mentar e quando estd em excesso, a gente pode vender.

Outra importante atividade realizada: a agricultura familiar. O que descreve a
baixada mesmo ¢ a mandioca, porque tem um indice bem grande de produgio e
que ¢ o que dd mais, inclusive para alguns territérios onde as terras nio sio mais
tdo férteis. Durante o ano, a gente faz duas rogas de mandioca. Uma que nés cha-
mamos de janeiro, que a gente planta agora nesse periodo de janeiro para abril, que
cresce planta; e tem uma que a gente chama de mandioca solteira, que a gente
planta s6 a mandioca mesmo, ¢ no més de maio, junho pra frente. Quando j4 estd
enxugando, a gente comega a fazer essa roga de mandioca. A gente consegue pro-
duzir mandioca, farinha.

quem nio come farinha da puba, nio é baixadeiro!
aqui o povo come ¢ farinha, entdo farinha de mandioca

é o principal!
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Para baixadeiras e baixadeiros também existem os festejos de Bumba meu boi,
as chamadas boiadas. Antigamente existiam mais grupos, as apresentagdes eram
brincadeiras de bumba meu boi e refletiam as préprias identidades das comunida-
des, seja em festas juninas ou em outras épocas do ano. Atualmente a tradigio to-
mou influéncias de outras culturas, como o sotaque de orquestra e a danga portu-
guesa. A diversidade de culturas reflete a riqueza do nosso estado, mas também ¢
importante reconhecer e preservar as riquezas e identidade cultural de nossas co-
munidades.

Falar de cultura na baixada é notar como o territério ndo é um espago de venda,
de lucros, mas um territdrio de vida. Essa relagdo que se tem com o nosso territério,
com a nossa diversidade, com os lagos de amizade e de parentesco. Dessa relagio
que a gente tem muito com esse espago territorial, com relagdo a ancestralidade,
significa também que a gente tem muita dificuldade para mudar, porque a gente se
relaciona com os igarapés, com as plantas, com as florestazinhas que a gente cuida,
com as plantas que a gente cuida, com as pessoas... e com essa garantia de viver que
a gente chama de bem-viver. E essa relagio que a gente tem mesmo com o nosso
territério de luta, de preservar, de cuidar.

Representagio de uma palmeira de babagu. Fonte: Silva, Ma-
theus. Palmeira Babagu. 25 mar, 2026. 1 Ilustragio digital.
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O bem-viver para os territérios da Baixada, assim como para outros territdrios
maranhenses, estd associado a todo o universo das palmeiras de babagu. O extrati-
vismo do coco babagu também faz parte da identidade dos territdrios. Esse traba-
lho vai desde o momento de juntar o coco, como as ancestrais chamavam, ou cole-
tar o coco, como ¢ conhecido atualmente. Na Baixada, muitas quebradeiras de
coco vivem a tradi¢io que € parte ou todo o seu sustento a partir do uso das dife-
rentes partes da palmeira.

Embora exista tanta riqueza bioldgica e cultural na Baixada, as atividades tém
sofrido grande impacto nos tltimos anos. Em época de seca, os campos secam to-
talmente e a terra chega a ficar rachada. Todos os peixes morrem. Sio as mudangas
climdticas. As atividades como a pesca, a agricultura e o extrativismo do coco refle-
tem o quanto nossos povos se adaptam aos ciclos naturais, como as diferentes épo-
cas do ano, mas também reflete como buscamos nos adaptar e resistir as mudangas
impulsionadas por atividades danosas de outros grupos sociais, originando e man-
tendo os conflitos socioambientais na regido — com destaque para os conflitos em

torno do coco babagu.

Conflitos que atravessam o territdrio: disputa por terra,
habacu e vida

Na Baixada Maranhense, os conflitos sociais do campo estdo associados princi-
palmente a derrubada das florestas para que se tornem campos abertos de pasto-
reio, de cria¢do de gado e bufalos. Essa derrubada inclui as palmeiras de babagu.
Quando nio sdo derrubadas, essas palmeiras sio cercadas e muitas vezes, seus frutos
sio vendidos inteiros e em massa, impedindo trabalhadoras de juntar o coco para

o seu sustento. J4 o compromisso das quebradeiras de coco ¢ outro:

Pra nés ¢ diferente né, porque a gente jamais quer devastar, ver uma pal-
meira no chio, botar um trator dentro da mata de babagu, né? De uma flo-
resta de babagu pra derribar. No nosso caso, a gente protege!

Essas pessoas que devastam as florestas, as palmeiras de babagu, nio tém uma
relagdo com a natureza. Eles usam os recursos para o mercado mesmo, visando ape-
nas o lucro. Devastam mesmo, sem pena e sem d6, tudo para abrir espago para o
capim. Nesse caso de grandes fazendeiros, o ideal ¢ o capim. Em outros casos, o
babagu ¢ coletado e vendido inteiro para as usinas, para ser usado em carvoaria.
Esses ndo tém amor nem a eles mesmo... avalie numa floresta de babacu. As vezes

o descuido com as palmeiras estd entre os proprios membros da comunidade, mas
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as mulheres quebradeiras em todos os territérios lutam para que todos reconhegam
a importincia do coco babagu.

As relagdes que quebradeiras de coco tém com a natureza e, especialmente com
os babaguais, superam a dinimica de vendas, dinimicas do capital. Quebradeira
tem amizade com a palmeira, com aquele mato, com aquele lugar. Quebradeira
sabe onde é que vai, o tempo que ela tem coco, af se tem jugara, tu j ficas esperando
ali, tu jd sabes o tempo que tem ali para tirar os pés de jugara. Para tirar um pequi,
um bacuri. As vezes fala assim: “ah 0 qué que esse povo come, que nio tem a roga?”
mas a gente tem esse monte de outras coisas que vai somando. Os igarapés que a
gente vai pescar, a gente sabe que em determinados perfodos a gente pode ir 14 que
a gente vai apanhar um peixe para comer. E af se a gente fica sem esse territdrio, sem
esse modo de vida, é muito ruim. E isso que faz com que ninguém queira sair de
seus territorios. Ndo é nem casa, a gente preza pela casa, mas casa dd para ter em
qualquer lugar. A gente quer uma casinha naquele lugar que a gente se identifica
com toda essa diversidade. A gente sabe a hora que vai, que volta, sei l4... ¢ tanta
coisa para explicar que pode ser até dificil até talvez das pessoas compreenderem
isso.

Essa relagdo das quebradeiras com o territério e com as palmeiras de babagu estd
nas cangdes das Encantadeiras, com um grande exemplo da composi¢io Xoze das
quebradeiras de coco, que versa sobre as diferentes formas que se pode utilizar a pal-
meira inteira, como anteriormente discutido, e como se pode utilizar o fruto para

diferentes finalidades.

Xote das Quebradeiras de Coco

Refrio: Ei, ndo derruba esta palmeira.

Ei, ndo devore os palmeirais.

Tu ji sabes que ndo podes derrubar,
Precisamos preservar as riquezas naturais!

O coco é para nés grande riqueza,

é obra da natureza,

ninguém vai dizer que nio.

Por que da palha se faz casa pra morar,

jé ¢ um meio de ajudar a maior populagio.

Se faz o 6leo pra temperar comida,

¢ um dos meios de vida pra os fracos de condigdo.
Reconhecemos o valor que o coco tem,

a casca serve também para fazer o carvio.
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Com 6leo de coco, as mulheres caprichosas
fazem comidas gostosas de uma boa estimagéo.

Merece tanto seu valor classificado que,

com o dleo apurado, se faz o melhor sabio.
Palha de coco serve pra fazer chapéu,

da madeira faz papel, ainda aduba o nosso chio.
Talo de coco também é aproveitado,

faz quibane, faz cercado pra poder plantar feijao.

A massa serve pra alimentar o povo.

T4 pouco o valor do coco, precisa dar atengio.
Para os pobres, este coco ¢ meio de vida.

Pisa o coco, Margarida! E bota o leite no capio.

Letra e musica: Joio Filho ou Joio Abelha de Praia Norte do Tocantins

Quando a palmeira t4 morta, quando jd estd em decomposigio, a gente usa
como adubo para nossas plantas na horta. Da palha mansa, que aquela do meio, a
gente utiliza para cobrir as casas. A brava ¢ a outra verdinha que enfeita a palmeira.
E também o talo para fazer cerca tanto da roga quanto dos quintais, da prépria
horta. Ela serve também para fazer o cofo, o abano. Entdo da palmeira em si, se
aproveita tudo. Nio se estraga nada. Do fruto, entdo! Se faz muita coisa. Da amén-
doa do coco se faz o sabio, faz o dleo, faz o azeite. Do mesocarpo se faz a farinha
para os bolos, biscoitos, sorvetes. E até da pelezinha, da casquinha do coco, a gente
também aproveita as vezes para fazer fogo. A gente pode botar no carvio que pega,
que ¢ uma beleza. Entdo a gente aproveita o coco babagu, do coco ao tronco, ao
caule, tudo! Nio se perde nada.

Representagio do coco babagu em corte longitudinal. Fonte:
SILVA, Matheus. Coco Babagu. 28 mar, 2026. 1 Ilustragio digital.
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A cada dia a gente tem feito vdrias coisas com esse babagu. Muitas sio as novi-
dades! O café que a gente faz da améndoa do babagu, para tomar com o leite do
préprio coco, fica uma delicia. Cada hora que a gente pensa, a gente vai com mais
coisa ainda. A palmeira faz bem para a gente, mas nio ¢é sé para nés, ela faz bem
para quem nio tem e até pra quem derruba. E necessdrio refletir sobre o que seria
da regido da Baixada e de nds, o dia que isso acabar. Mas a gente luta para preservar!

Auto-organizacéo das quebradeiras de coco haixadeiras e
a luta por bem-viver

Porque nés que somos mesmo os verdadeiros guardides da floresta. Porque se
nds nio tivéssemos mais interesse nenhum por elas, tanto econdmico quanto cul-
tural e social, as outras pessoas que nio tém acesso a isso, estariam em uma situagio
muito mais dificil em relagio a essas questdes ambientais, as questdes climdticas. A
gente sabe que essas florestas que seguram as dguas, os olhos d’4gua como chama-
mos aqui, dos igarapés. E onde a gente encontra isso, ¢ onde tem os povos tradici-
onais, ¢ onde estdo essas comunidades. E nds nos incluimos nelas, porque as que-
bradeiras de coco, na maioria das nossas regides, todas as outras drvores sdo retira-
das, eles devastam muito, mas a floresta maior que a gente ainda tem, sio as flores-
tas de babagu. A gente td ali defendendo ela, defendemos com tudo, porque a gente
precisa dela.

Entdo cuidar dessas florestas de babagu... a gente até pode pensar que “deviam
t4 pagando a gente pra cuidar dessa floresta para a sociedade”, porque a gente cuida
dessa floresta pra todo mundo, ndo é s6 pra nds. Porque ela faz bem pra gente, mas
nio ¢ s pra nds, ela faz bem para quem nio tem e até pra quem derruba, né? Nio
sei 0 que seria da nossa regido e de nds, o dia que isso acabar.

Eu, Girlane, quebradeira de coco e licencianda em Educagio do Campo (Cién-
cias Humanas) para Quebradeiras de Coco Babagu e Agroextrativistas (PROET-
NOS/UEMA), comecei a minha relagdo com o coco babagu desde a infincia. Eu
costumava, junto com a minha prima, juntar o coco, quebrava e aos sébados, a
gente ia nas feirinhas, a gente chama aqui como cameld, né? Aquelas vendas de rua.
Sio todos os sibados. A gente ia em Olinda, a gente ia, quebrava o coco durante a
semana e no final de semana era sagrado, eu e minha prima, a gente ir ao cameld e
comprar aquelas fivelinhas, tiaras, essas coisas que a gente usava muito. E também,
quando mamie safa, pra ela me levar, eu também j4 tinha um dinheirinho. Nio era
muito, né? Mas ji tinha. E 2013, eu acho, de 2013 a 14, eu comecei a participar das
reunides de coordenag¢io do MIQCB. Nio s6 das reunides de coordenagio, mas
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em atividades do MIQCB. O MIQCB comegou a me chamar, minha mie era co-
ordenadora entdo nesse periodo, né, e af eu comecei a participar das reunioes e co-
mecei a trabalhar também como monitora do Vinculo Soliddrio, uma atividade do
MIQCB. Comecei a ser mobilizadora desse programa, né, do SVS e a partir daf, é,
como mobilizadora, monitora, participante das atividades do MIQCB, o MIQCB
me viu como uma futura coordenadora, né? E foi assim que eu comecei a me en-
volver com 0 MIQCB, com a prépria produgio também.

Para mim, Raimunda Costa, também quebradeira de coco e licencianda em
Educagio do Campo (Ciéncias Humanas) para Quebradeiras de Coco Babagu e
Agroextrativistas (PROETNOS/UEMA), na questio do conhecimento, da opor-
tunidade de participar do centro de formagio, é que veio a oportunidade de acar-
retar mais conhecimento. Para nés, quebradeiras de coco e egressas do centro de
formagdo, tivemos a oportunidade de obter mais conhecimento, saber mais dos
meus direitos. Nio sé meu, mas das companheiras, né? Para dizer assim, ¢, estd na
luta, ou ser quebradeira de coco, nio ¢ dizer que nio seja uma luta necessdria. E
uma luta necessdria, a gente precisa t4 lutando, pra td preservando os nossos baba-
cuais, né? E levando em frente, né, a luta porque nio pode parar. O movimento
das quebradeiras de coco babagu, o MIQCB, nos deu a oportunidade da gente td
tendo esse conhecimento e de conciliar também o que a gente estudou com a nossa
realidade, com o nosso trabalho, com a nossa militincia. Vem nos fortalecer cada
dia, né, o nosso conhecimento. Cada dia a gente aprende um pouco. Cada dia a
gente sabe mais um pouco do nosso direito.

O Centro de Formagio das Quebradeiras de Coco Babagu (CFQCB) veio acar-
retar a gente desse conhecimento né, para a gente estar dando as nossas contribui-
¢oes que esse curso foi maravilhoso para a nossa formagio politica e a nossa forma-
¢do na militincia. Porque se vocé ndo ¢ uma militante nata, vocé aprende a ser mi-
litante. Vocé estd ali o tempo todo ali no meio daquele movimento, ali buscando
melhoria, buscando direito pro seu territério. E pra falar do centro de formagio,
para mim ¢ tudo isso e mais um pouco. Através do CFQCB, eu digo assim, eu td
tendo a oportunidade de estar cursando uma universidade. Eu estou cursando uma
universidade gragas ao entrar no movimento das quebradeiras de coco babagu, o
MIQCB. Entio o centro de formagio, pra mim, foi uma grande porta aberta que
Deus deu oportunidade, d’eu participar né, d’eu estar af na militdncia. E digo mais,
que ¢ muito bom. Vocé ser mulher jd ndo é ficil, af agora ser mulher s6 de estd atrds
do fogio, lavando, cozinhando e passando, e nio ter aquela coragem de dizer eu
quero mais! Eu quero ler, eu quero escrever, eu quero saber mais um pouco”, entio
isso parte da gente, faz parte de nés mulheres. Temos que ter essa coragem, porque

capacidade a gente tem!
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E af a partir daf surgiu o interesse em participar do MIQCB, também eu parti-
cipei, sou uma jovem mulher formada pelo Centro de Formagio, pela segunda
turma de mulheres, ¢ um curso também, um fruto das mulheres quebradeiras de
coco. Era um sonho ter esse centro de formagio para fortalecer tanto nds quebra-
deiras quanto para os nossos filhos, nossos netos, sobrinhos, mais essa formagio
mesmo, né? De vivéncia, de luta. E... e tudo que fui estudado no centro de forma-
¢do condiz com a nossa realidade nas nossas comunidades, no nosso trabalho, no
nosso grupo como militantes também. E ¢ mais uma conquista que vem para nos
dar mais forga, uma formagio e através dela nés vamos nos capacitando ainda mais.
A partir do momento que a gente ocupa e frequenta esse espago que foi feito para
nds, é, nos fortalece ainda mais.

Algumas consicderacoes

Espagos como o centro de formagio oferecem oportunidades para mulheres e
jovens de comunidades de quebradeiras de coco babagu. Essa formagio ¢ atraves-
sada por questdes politicas e cotidianas dos territérios e dos povos do campo, se
tornando essencial para a auto-organizagio politica dessas mulheres e dos grupos
comunitdrios que seu movimento de vida inclui o trabalho com o coco babagu e a
defesa dos territdrios frente a expansio da agricultura capitalista, buscando pelo
bem-viver.

Bem-viver, nesse contexto, se constrdi nas praticas concretas de organizagio,
formagdo e luta coletiva do movimento, se expressando na capacidade das quebra-
deiras de coco babagu de se reconhecerem como sujeitas de direitos, de fortalece-
rem seus vinculos comunitdrios e de atuarem politicamente em defesa de seus ter-
ritérios e modos de vida. Assim, a formagio politica vivenciada nesses espagos con-
tribui para ampliar a consciéncia critica e a atuagio coletiva, articulando saberes
tradicionais e processos educativos comprometidos com a realidade local, especial-
mente em territérios como a Baixada.

Referéncias

BELFORT, Girlane. [REGIONAL BAIXADA/MIQCB]. Entrevista com edu-
cadores egressos do Curso Quebrando saberes, elaborando projetos socio-
ambientais e preservando a floresta de babagu [2025]. Entrevistadoras: Ales-
sandra Veras Alves; Graziela da Silva Dantas.
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Mulher, te chamo porgue essa
luta é tua: luta e auto-organizacao
feminina na Regional Mearim/Cocais.

Aurea Maria da Silva (Dona Aurea)!
Franciene Pereira Frazdo Sirqueira (Dona Franciene)?
Maria de Jesus Alves de Macedo (Dona Dijé)’

Jodo Lucas Lima de Oliveira*

Com o objetivo de refletir sobre as priticas de auto-organizagio das mulheres
da Regional Mearim/Cocais, pertencentes a0 Movimento Interestadual das Que-
bradeiras de Coco Babagu (MIQCB), consideramos o contexto, os desafios, a tra-
jetdria e as transformagdes relacionadas ao fortalecimento das liderangas femininas
egressas do centro de formagdo. Para isso, em 2025 realizamos reunides virtuais e,
a partir delas, buscamos estabelecer processos de escrita coletiva, incorporando ao
texto transcrigdes de falas.

De onde viemos?

O territério que tragamos em Mearim/Cocais ¢ um territério vivo, onde en-
frentamos barreiras, ocupamos espagos e propomos retomadas. As quebradeiras

! Quebradeira de Coco Babagu, Coordenadora de Base MIQCB da regional Mearim/Cocais,
Egressa da 12 Turma do Projeto. Presidente da Associagdo Comunitdria dos Trabalhadores do
Beneficiamento do Babagu, em Codé.

% Associada a0 MIQCB e membro da coordenagio pela educagio contextualizada.

3 Coordenadora de base da regional Mearim Cocais. Enfrenta como principal desafio o
agronegdcio para a criagdo de gado e a produgio de soja e eucalipto.

* Graduado em Licenciatura em Artes Visuais pelo Instituto Federal de Educagio Ciéncia e
Tecnologia do Maranhio (IFMA CCH).
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do Mearim sio, em sua maioria, de origem indigena e quilombola. Ser uma que-
bradeira de coco, nesse sentido, ¢ carregar uma multiplicidade de lutas.

A luta de ser mulher, considerando a violéncia de género e a condigo de ser
negra ¢/ou quilombola, ou indigena, em territérios marcados pela grilagem e pelo
avango desenfreado do agronegdcio, revela multiplas camadas de opressdo. Essas
tensdes do capitalismo resultam em violéncia no campo e, frequentemente, na per-
segui¢do de companheiras.

Entretanto, devemos dizer que essa roda nio se compde unicamente de cantos
de tristeza, mas, sobretudo, de esperanga. Viver no campo nos coloca em um balaio
complicado, mas é no campo e para o campo que construimos o bem-viver. E na
luta das mulheres que as dores deixam de ser de uma s6 e passam a ser de todas;
assim, nos fortalecemos.

Da palmeira de coco babagu tiramos o azeite, a améndoa e o mesocarpo. Nada
se perde. Nos territdrios, todos somos criados por ela e fazemos parte dessa mie, a
Mie Palmeira. A mulher entra na mata com seu cofo de palha, e hoje s6 existe que-
bradeira porque existe palmeira. Essa ¢ a nova e verdadeira riqueza.

As mais velhas nos contam sobre o inicio de tudo isso. Foram elas que, na ne-
cessidade de alimentar os filhos e a familia, extrafam o coco, estratégia necessiria
para a sobrevivéncia, pois o coco alimentava. Nossas ancestrais, mulheres curingas
na luta, foram essenciais. Até pouco tempo atrés, e por vezes ainda hoje, ser mulher
significava carregar uma vida dupla: trabalho com jornadas extensas dentro e fora
de casa.

As palmeiras, por sua vez, permanecem de pé gracas 4 organizagio dessas mu-
lheres. N4o ¢é exagero afirmar isso. A trajetéria de nossas comunidades do Mearim,
e de outras regionais de mulheres que preservam e se relacionam profundamente
com os ecossistemas da palmeira, evidencia essa forga.

Entrdvamos na mata, e nossos pés iam tragando territérios. Muitas mulheres,
com o cofo na cabega, cada uma tirando apenas o que precisava, e nunca faltava
para ninguém. O coco era coletado com cuidado: com machados e porretes retird-
vamos a améndoa, o mesocarpo, para fazer farinha e mingau, e o carvio.

Uma das grandes dificuldades, jd naquela época, eram os fazendeiros que cerca-
vam a terra e prendiam o coco. Precisdévamos pedir autorizagio para colher; muitas
vezes éramos expulsas 4 forga, sob ameaga de armas. A venda de tudo passava pelo
fazendeiro, dono da terra, ou por atravessadores. No nos era permitido vender por
conta prépria.

O machismo afetava nossos territdrios, seja por esses homens que lucravam
com o roubo do nosso trabalho, seja dentro de casa. A violéncia doméstica e sexual

contra companheiras era uma realidade constante. Embora ainda precisemos lutar
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por mudangas, nossa organizagio transformou radicalmente essa situagio. Perde-
mos algumas companheiras, e outras eram impedidas de participar das reunides.

Problemas de discriminagio de género se refletiam em falas sobre o movimento,
como “mulher minha nio vai sair para reunido com outras mulheres”, ou mesmo
em sindicatos rurais, pois era comum ouvir o descrédito de nossas palavras por ser-
mos mulheres. Tudo isso melhorou com o coletivo.

A virada ocorreu nas rodas coletivas de mulheres para a quebra do coco. Os
eventos nos clubes de mies e as reunides na igreja catélica da comunidade foram
passos essenciais para que conseguissemos organizar nossas pautas e necessidades,
para nos entendermos e nos organizar. A auto-organizagio nos permitiu compre-
ender nossas pautas em comum e, pouco a pouco, agir na defesa dos interesses co-
letivos.

Com tempo para além da casa, do marido e dos filhos, come¢amos a falar de
tudo o que até entdo nio se podia: nossas intimidades, problemas de mulher e até
mesmo a violéncia que muitas sofriam. Ali surgiram as primeiras praticas de resis-
téncia e de auto-organizagio em Mearim/Cocais.

Agradecemos as mais velhas, a5 curingas que tornaram possivel a organizagio
dos movimentos. Sdo nossas ancestrais, mies, avds e tias que estiveram a frente de
uma luta que ji enfrentou grandes desafios. Se hoje temos a Lei do Babagu Livre,
os centros de formagdo e até mesmo a regional com essa forma e forga, devemos a
elas. “Eu via minha mie lutando, eu nio entendia bem o porqué, mas depois des-
cobri que era por mim, assim como luto pelos meus, e pelo futuro” (Dona Franci-
lene, 2025).

Onde estamos?

Avangamos, isso ¢ certo. Dos territérios brotaram muitas de nossas lideres co-
munitdrias. Foi a auto-organizagio que nos guiou: esse jeito de se juntar em roda,
de articular coletivamente, sem precisar de chefes, institui¢des ou hierarquias rigi-
das, para se mobilizar e agir.

Ainda realizamos a quebra do coco, mas hoje ser quebradeira é mais do que uma
forma de viver: tornou-se um espago de existir. Na produgio de licores, de biscoitos
feitos com a farinha refinada do mesocarpo e em nossas rogas, conquistamos sobe-
rania alimentar. Com autonomia na produgio, comemos bem, sem depender dos
venenos industriais.

Nossa organizagio emerge do coletivo, das préprias necessidades, afetos, expe-

riéncias e interesses que nos unem. Foi da partilha da vida comum feminina das

84



quebradeiras que se levantou, enraizada naquilo que vivemos, a construgio do
bem-viver.

O bem-viver das quebradeiras ¢ construir a vida juntas, hoje, agora, em cada
gesto de cuidado e partilha. E entrar na mata com o cofo de palha, proteger a pal-
meira que nos sustenta e transformar dor em forga e esperanga.

Isto ¢, lutar pelo territério, pela voz da mulher, pela meméria das ancestrais e
pelo futuro de nossas criangas, por outra possibilidade de existir. Fazer do presente,
coletivamente, um espago de autonomia, cuidado e valorizagio dos babaguais e da
natureza, pois sem ela nio hd como viver.

Se podemos nomear as préticas que realizamos em nossas comunidades como
feministas, ¢ preciso dizer que vivemos isso de forma muito concreta. A ecologia, a
luta contra a exploragdo das mulheres e a valorizagdo das praticas tradicionais que
foram marginalizadas: tudo isso se entrelaga.

Vidas entrelagadas com a vivéncia cotidiana e com uma preservagio radical. As-
sim como 0s babaguais, N0SsOSs COrpos sao territdrios vivos, que entram em conflito
com a expansio € os interesses do capital hoje. E daf que brotam as cercas, as vio-
Iéncias e as armadilhas contra o povo do campo e as quebradeiras.

Empresas de produtos de limpeza, de papel e do agronegécio, origindrias do Sul,
tém estado no centro dessas agdes. Compram terras por pregos baixos, e o desma-
tamento ¢ consequéncia direta disso. O manejo da terra nio ¢ feito com respeito,
mas sob uma ldgica colonialista, exploratéria e predatéria.

Em dreas mais rurais, onde mandam os grandes proprietdrios, os latifundidrios
nos perseguem por meio de capatazes. Muitas mulheres estio ameagadas de morte
e sofrem persegui¢do. Viver nesses territérios ¢ dificil; trata-se de uma luta cons-
tante. As vezes, precisamos fugir para sobreviver. Ser lideranga torna tudo ainda
mais perigoso.

Os terrenos sio cercados, com cercas eletrificadas que ameagam a vida e impe-
dem o exercicio de um direito que nos pertence. A Lei do Babagu Livre ainda en-
frenta dificuldades em virios lugares da nossa regional, e sua aplicagio ¢ violenta-
mente barrada por alguns desses sujeitos.

O que nos entristece ¢ que politicos municipais e o governo estadual estdo, di-
reta ou indiretamente, a favor desse “progresso” e dos donos da terra. O que acon-
tece quando uma de nés vai hoje a uma prefeitura? Consideram-nos inferiores e
nos expulsam, mesmo quando estamos apenas reivindicando o minimo que ¢é

nosso direito.
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Tlustragdo coletiva de quebradeiras em protesto, 2024.

Para qué?

Em uma visio equivocada, acreditam que a cidade deve crescer e que os inves-
timentos do agronegdcio devem chegar a essas regides. O “agro é pop” conflita com
0 nosso cotidiano. Tratam de nos apagar e de considerar inferiores aqueles que vi-
vem em boa relagio com a mata. Separar-nos da natureza é, na verdade, separar-nos
da prépria vida.

Assim, torna-se preciso resistir as tentativas colonialistas que constantemente
buscam fazer com que compremos produtos em supermercados, quando podemos
plantar e consumir alimentos sauddveis, orginicos e frescos. Impdem a monocul-
tura no lugar da diversidade, por meio de produgdes extensivas de soja. Mais que
isso, transformam nossa organizagio e nossa vida auténoma em mercadoria.

A forga de trabalho das mulheres passa a ser mal paga e desvalorizada. Nosso
modo de viver é empurrado para fora de nés mesmas, até nos tornarmos pessoas
que nem gostarfamos de ser. Eles chamam isso de desenvolvimento, de progresso:
um projeto urbano que tenta avangar sobre os povos tradicionais. Precisamos, en-
tio, resistir.

Em alguns lugares, onde a cidade j4 comega a avangar, a luta se torna ainda mais
dificil. As palmeiras ficam distantes, quase inacessiveis, e o espago de vida que elas
nos oferecem parece se afastar a cada dia. S3o essas as multiplas costuras do ser que-
bradeira.
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Assim, ¢ preciso lembrar: precisamos ter coragem para defender nossos interes-
ses. Somos perpetuadoras da vida, porque lutamos pela mata, mas, acima de tudo,
porque ocupamos espagos de debate e retomamos tudo aquilo que nos pertence.

Em alguns territérios da nossa regional, ainda hd pouca adesio de mulheres que,
sem se reconhecerem como tais, sio quebradeiras de coco. Por nio estarem associ-
adas ao movimento social ou a coletividade, isso cria entraves para nossa organiza-
¢do e luta.

O autorreconhecimento como quebradeira ¢ fundamental, porque ¢ nele que
nasce a consciéncia de que nio estamos s6s e de que nosso trabalho tem valor. Ao
se ver como quebradeira, a mulher se percebe parte de uma histéria, de uma luta e
de uma pritica que atravessa geragdes. A coletividade fortalece esse reconheci-
mento, pois é no encontro, na roda e na partilha que nos entendemos como movi-
mento.

O MIQCB ¢ um espago de gestio coletiva onde nossas pautas ganham forga. E
nele que centralizamos as reivindicagdes e organizamos as lutas, unindo territdrios
e experiéncias. Mais do que representar, 0 movimento articula e fortalece, garan-
tindo que nossa voz se mantenha firme e respeitada.

Outra questio é que o esquecimento de tudo isso ndo pode acontecer. E preciso
retomar o que ji foi feito no passado, ressignificando e trazendo para o presente,
em um movimento de reconhecimento e valoriza¢io da nossa histéria. Uma histé-
ria que ndo ¢ estdtica, mas que se reinventa em constante transformagio e adapta-
¢do as demandas que o presente nos coloca.

Valorizar esse passado ¢ nio caminhar sé; ¢é entender que muito do que con-
quistamos, ainda que distante, ¢ fruto da busca pelo bem-viver. Precisamos nos
aproximar da memoria da luta, que ¢ transversal. Lembrar de quem lutou e, mais

que isso, dar continuidade. Lutar juntas.

Somos ecofeministas, anticapitalistas? As universidades buscam dar nome a
tudo isso que fazemos na busca e na construgio de um mundo melhor. O
que nos interessa é dizer que nossa forga, diante dessas opressoes, surge nos
territrios, brota da terra, d4 frutos e sementes todos os dias e se espalha.
Sementes que se opdem a tudo o que estd posto, que se espalham e se mul-
tiplicam cada vez mais, rumo a emancipagdo e ao bem-viver. A gente jd pensa
muito no eu, sendo que a gente precisa pensar cada vez mais no nés (Dona
Dij¢, 2025).

Esse ¢ um dos maiores perigos: andar s6. Vejo as companheiras desanimadas
com aluta, cansadas. Mas é preciso retomar a circularidade, lembrar que somos um
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movimento e que, portanto, quando eu canso, minha companheira assume a con-
tinuidade.

Quebrar essa roda ¢ arriscado, pois nos coloca em posi¢io desconfortdvel diante
da coordenagio. Nio queremos mandar em nada, mas ajudar e construir coletiva-
mente. O que nos move ¢ a certeza de que a perpetuagio do fazer tradicional e a
voz popular de nossas companheiras sio fundamentais para manter viva a luta.

Para onde vamos?

Gostarfamos de propor uma saida simples para os problemas aqui apresentados,
que ora se mostram parecidos, ora tio diferentes. Uma saida possivel ¢ o didlogo
como agdo continua para o fortalecimento coletivo das comunidades e das mulhe-
res na luta.

No avango corpo a corpo diante da violéncia cotidiana e estrutural, a auto-or-
ganizagio nos d4 a possibilidade de fuga e de acolhimento. A roda de conversa ¢,
nesse sentido, um espago de escuta do outro e dos problemas reais e compartilha-
dos, oferecendo uma alternativa de reconhecimento e de proposi¢ao de mudangas
€ agoes.

Nossos corpos envelhecem como a palmeira, e entdo novas pindobas surgem,
crescem e ddo frutos. Da mesma forma, ¢ preciso dar a juventude a possibilidade
de continuar. A roda de quebra, com as encantadeiras, nos sindicatos e nas associ-
ag¢bes, mantém nossa luta viva, sendo conduzida com a perspectiva da horizontali-

dade e do fortalecimento integral.

Entoamos coletivamente e em roda:

Oh, Mulher, te chamo porque essa luta ¢ tua!
deixa essa cozinha e vamos sair na luta.

Essa luta é nossa! N4o desanime, nio.
As nossas palmeiras estdo todas no chio.
Vamos dar um jeito, eu jd nio aguento!
E para nossos filhos que d4 o sustento.

A quebra do coco foi que me criou.
Ensina meus pais, também meus avds
Agora eu t6 vendo tudo se acabando
é o fazendeiro que estd derrubando
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Vocé quebra coco, cuida dos meninos

E quem lava a roupa.

nio é seu destino

Depois vai pra roga, que situagio!

Vai quebrar o coco, para comprar o pio.

Oh, Mulher, te chamo porque essa luta ¢ tua!
deixa essa cozinha e vamos sair na luta.

(“Oh, Mulher, Te Chamo!”, Canto das quebradeiras)

Por fim, a fala da nossa quebradeira nos ensina sobre coletividade: “as vezes me
sinto cansada, pelas viagens e lutas, mas sempre que lembro pelo que luto e, mais
que isso, que nio luto sozinha, retomo a minha for¢a” (Dona Aurea, 2025).
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Tlustragio coletiva das quebradeiras de coco babagu, 2024.
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A luta pelo Babacu Livre é a luta
por outro modo de vida

Laura Gomes da Silva’

Maria Alana Ribeiro Oliveira®
Maria Gléria Machado da Silva®
Patricia de Macedo Silva*
Alessandra Veras Alves

A Lei do Babagu Livre (Lei n° 7.888), para nds, quebradeiras de coco do Piaui,
¢ uma grande conquista. Antes dela, era como se a gente estivesse lutando no es-
curo, sem ter em que se apoiar. O babagu estava preso, e nds também. N&s sempre
trabalhamos quebrando coco, sempre vivemos do babagu, e de repente chegaram
os fazendeiros cercando as terras, dizendo que a gente nio podia mais entrar onde
sempre entrou.

Quando essa lei foi sancionada, no dia 9 de dezembro de 2022, sentimos que a

nossa luta ganhou forga, que agora a gente podia falar mais alto. E uma lei que

! Quebradeira de coco babagu egressa da 22 turma de mulheres do CFQCB. Séciada AMTCOB
e CIMQCB. Lideranga da Rede de Defensores pelo Projeto Baquele. Vice-presidente da
Associagio de Moradores da Comunidade Mangueira, PI-214, Esperantina/PI.

% Quebradeira de coco babagu egressa da 12 turma de mulheres do CFQCB. Coordenadora de
Base do MIQCB. Comunidade Fortaleza 03, Esperantina/PI.

3 Egressa da 22 turma de jovens do CFQCB. Jovem quebradeira de coco do MIQCSB, integrante
da Rede de Defensores e Comunicadores do MIQCB. Atua no grupo produtivo de 6leo e azeite
da Comunidade Fortaleza 05 - Regional Piaui. Foi vinculada ao Sistema de Vinculos Solid4rios
(SVS) e atuou como educadora.

* Egressa da 22 turma de mulheres do CFQCB. Quebradeira de coco babagu, membro da
comissio de Educagio Contextualizada do MIQCB. Atua como educadora no SVS. Lideranga
da Comunidade Folha Larga, Municipio Campo Largo/PI.

5 Mestranda no Programa de Pés-Graduagio em Politicas Ptblicas (UFMA). Graduada em
Licenciatura em Artes Visuais (IFMA). Membro do Grupo de Estudos e Pesquisas Politica,
Trabalho e Educagio (GEPPTE IFMA/CNPq).
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nasceu das nossas mios, porque fomos nés mesmas que participamos da constru-
¢do, debatendo o que deveria estar nela e o que no deveria. Cada parte dela repre-
senta uma quebradeira que, por geragdes, viu o babagu sendo tratado como se fosse
propriedade, como se alguém plantasse ele.

A lei reconhece que a nossa atividade tradicional de catar e quebrar o coco, do
jeito que a gente sempre fez, faz parte da nossa cultura, ¢ um patriménio do nosso
estado. Reconhece também os produtos que a gente faz a partir do coco e 0 nosso
jeito préprio de produzir, que vem das nossas ancestrais. Essa lei traz muitas coisas
importantes pra nds. Primeiro, ela garante o livre acesso aos babaguais, mesmo que
eles estejam em terra piblica ou em terra de fazendeiro. Também fala da regulari-
zagio fundidria, para que os nossos territdrios coletivos fiquem garantidos, e tam-
bém proibe o desmatamento, as queimadas, o uso de veneno que muita gente es-
palha nos babaguais para matar as palmeiras, e que cortem o cacho inteiro do coco.
Tudo isso é para proteger a natureza e para que a gente possa continuar vivendo do
babagu, do jeito que a gente sempre viveu.

A lei significa protegio para o babagu e para nés, mulheres. Antes dela, quando
alguém desmatava uma drea cheia de palmeiras, a gente ndo tinha como reagir.
Agora nés podemos denunciar e cobrar providéncias. Mas ainda tem muita difi-
culdade, porque a gente denuncia e muitas vezes nada acontece.

E uma conquista, mas é também uma luta permanente.

J4 houve casos de desmatamento em que a multa aplicada foi bem menor do
que a que estd prevista na lei. Mesmo assim, ji foi um comego, porque antes nio
existia. Hoje, quem destréi sabe que pode ser punido, mesmo que a justi¢a ainda
caminhe devagar. Muitas pessoas dizem: “mas a lei nio td dando resultado”. T4
sim! N6s j4 demos o primeiro passo. Se eu for contra a lei, eu posso ser penalizada
amanhai ou depois, porque toda agdo gera uma reagio.

Muita gente ainda nio conhece a lei, nem mesmo alguns donos de terras ou
autoridades. Tem fazendeiros que fingem que nio sabem e continuam impedindo
a gente de entrar. Tem autoridade que nunca ouviu falar dela, e quando vamos
reclamar, eles olham como se fosse invengio nossa. Tem lugar que a gente s6 pode
entrar escondida, com medo, porque os babaguais estio cercados e vivemos em
constante ameaga. E por isso que uma das partes mais importantes da lei, para nés,
¢ a que garante o livre acesso aos babaguais, mesmo em dreas privadas.

A Lei do Babagu Livre, pra nds aqui, significa isso: que o babagu seja livre pras
quebradeiras de coco, que a gente ndo precise estar pedindo licenga pra fazendeiro,

pra dono de terra, pra ninguém.
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Porque se o babagu nio foi ele que plantou, por que eu tenho que pedir
permissdo pra entrar? Ndo tem sentido. O babagu nio ¢ do fazendeiro. O
babagu ¢ da natureza e de quem dele precisa para sobreviver.

(@) que a gente quer € ter o direito de ir e vir, de sair e entrar pra pegar o coco sem
precisar pedir autorizagio pra ninguém. Que o nosso territorio seja realmente livre,
em todo lugar do Brasil, e que esse direito seja respeitado. Hoje, a realidade ¢ outra:
tem lugares que a gente pode entrar, mas também tem muitos lugares que a gente
nio pode. E isso complica demais a nossa vida, tanto das quebradeiras quanto de
outras pessoas que dependem do babagu. E uma situagio injusta, porque a pal-
meira td ali, na natureza, e mesmo assim a gente tem que viver se escondendo pra
trabalhar, como se estivesse fazendo algo errado.

Nio foi fécil conquistar essa lei. Por muitos anos, os projetos ficaram engaveta-
dos, sem interesse politico. Foi quando uma de nés, Regina Sousa, assumiu o go-
verno do estado, que as coisas comegaram a andar. Ela, como quebradeira de coco,
conhecia nossa realidade e fez questio de sancionar a lei. Foi uma vitéria coletiva,
fruto de anos de luta do MIQCB e das associagdes locais. Lembramos também de
pessoas que caminharam conosco, como o padre Ladislau Jodo da Silva, que en-
frentou perseguigdes e até violéncia por defender nossas causas. Nossa histdria é
feita dessas aliangas e dessas coragens. Isso sé veio fortalecer a gente como quebra-
deira, porque nds ji existimos hd muitos e muitos anos. S6 que, durante todo esse
tempo, a gente era invisivel. Agora, através das nossas lutas, ¢ que estamos come-
cando a ser vistas, a ter voz.

A lei, sozinha, ndo resolve tudo. O babagu ainda continua preso em muitos lu-
gares, e 0 desmatamento segue acontecendo. A lei d4 um respaldo, mas nio impede
que fazendeiros ameacem, que haja violéncia fisica, verbal e simbdlica contra as
quebradeiras. E por isso que ela também prevé punigdes para esses casos, porque a
nossa luta nio ¢ s6 pela palmeira, ¢ pela nossa dignidade como mulheres que sus-
tentam suas familias e comunidades.

Nos, mulheres quebradeiras de coco, dependemos do acesso aos babaguais pra
tudo na nossa vida. E deles que vem o0 nosso sustento, a comida na mesa, o dinheiro
pra gente comprar o que precisa. E através do babagu que a gente consegue conti-
nuar vivendo do jeito que nossas mies e avés viveram, mantendo nossa tradigio
viva.

Desde a barriga da minha mie que eu escuto o barulho do macete. Essa luta
jé vem dos nossos ancestrais, sé que nds éramos oprimidos.
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Hoje, nés entendemos que a luta pelo babagu livre ndo é s6 pelo coco, nio € s6
pela palmeira. Ela estd profundamente ligada a nossa luta pelo territério coletivo.
O que estd em jogo ¢ todo o espago em que vivemos e trabalhamos. Hoje, vemos
nossos territorios sendo cercados, vendidos, arrendados para criagio de animais ou
produgio de ragio. Pessoas de fora chegam, compram pedagos de terra e expulsam
familias que esto ali hd gerag6es. Quando isso acontece, essas familias muitas vezes
acabam indo parar nas periferias das cidades, perdendo sua cultura, sua autonomia,
sua ligacdo com a floresta.

A gente percebe como essa visdo coletiva ¢ defendida principalmente pelas mu-
lheres. Muitos homens ainda preferem a titulagdo individual, porque pensam de
forma mais capitalista, querendo ter um pedago que possa ser vendido no futuro.
J4 as mulheres pensam no futuro da comunidade, nos filhos e netos que virdo. Sa-
bemos que, se a terra for coletiva, ela vai continuar sendo fonte de vida para as pré-
ximas geragdes. Temos até uma campanha que diz: “Tem floresta em pé, tem mu-
lher.” Essa frase mostra como a defesa do territdrio e a defesa da vida das mulheres
estdo unidas.

N6s, mulheres quebradeiras de coco, dependemos do acesso aos babaguais pra
tudo na nossa vida. E deles que vem o0 nosso sustento, a comida na mesa, o dinheiro
pra gente comprar o que precisa. E através do babagu que a gente consegue conti-
nuar vivendo do jeito que nossas mies e avos viveram, mantendo nossa tradi¢io
viva.

Desde a barriga da minha mie que eu escuto o barulho do macete. Essa luta
jd vem dos nossos ancestrais, s& que nos éramos oprimidos.

Hoje, nés entendemos que a luta pelo babagu livre no é s6 pelo coco, nio é s6
pela palmeira. Ela estd profundamente ligada a nossa luta pelo territério coletivo.
O que estd em jogo ¢ todo o espago em que vivemos e trabalhamos. Hoje, vemos
nossos territdrios sendo cercados, vendidos, arrendados para criagio de animais ou
produgio de ragio. Pessoas de fora chegam, compram pedagos de terra e expulsam
familias que estdo ali hd geragbes. Quando isso acontece, essas familias muitas vezes
acabam indo parar nas periferias das cidades, perdendo sua cultura, sua autonomia,
sua ligagdo com a floresta.

A gente percebe como essa visdo coletiva ¢ defendida principalmente pelas mu-
lheres. Muitos homens ainda preferem a titulagdo individual, porque pensam de
forma mais capitalista, querendo ter um pedago que possa ser vendido no futuro.
J4 as mulheres pensam no futuro da comunidade, nos filhos e netos que virdo. Sa-
bemos que, se a terra for coletiva, ela vai continuar sendo fonte de vida para as
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proximas geragdes. Temos até uma campanha que diz: “Tem floresta em pé, tem
mulher.” Essa frase mostra como a defesa do territdrio e a defesa da vida das mu-

lheres estio unidas.
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Fonte: Maria de Jesus Sousa e Silva; Maria Eliane Silva
Souza; Maria Alana Ribeiro Oliveira; Aleia Rodrigues de
Sousa; Luzia Pereira de Oliveira, 2023.

Um exemplo importante foi a recente titulagio do territdrio tradicional de
Santa Rosa. Quando um homem apareceu dizendo que tinha comprado toda a
drea, as familias se organizaram e resistiram. Se ndo fosse essa luta, hoje eles estariam

na rua, sem-terra, sem babagu. Ele chegou 14 mandando as familias embora.
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Imagine a dor: pessoas que estavam ali hd 50 anos, que nasceram e se criaram na-
quele lugar, ouvindo que tinham que sair. Gente chorando, dando depoimento,
dizendo que aquela era a terra onde construiram suas vidas. E, de repente, alguém
de fora aparece dizendo que agora aquilo tem dono. Mas eles reagiram, se uniram
a0 MIQCB e conquistaram a titulagdo coletiva. Esse titulo nio é sé6 um papel, ele
representa a certeza de que as familias vdo poder viver e trabalhar com dignidade,
sem o medo de serem tiradas de suas terras. E uma conquista de todas nés, resultado
da resisténcia das mulheres quebradeiras, que nunca arredaram o pé da luta pelo
que é nosso por direito.

Essa experiéncia mostra que a organizagio comunitdria ¢ fundamental. Sem ela,
a gente fica vulnerével. Isso é uma parte muito importante: a conscientizagio den-
tro do territério. Porque nio adianta ter a titulagdo se as pessoas ndo estiverem
conscientes do valor daquela terra. A gente precisa conversar, explicar, mostrar a
importincia de nio vender, e as mulheres sempre estiveram na linha de frente dessa
luta.

Porque a gente trabalha na terra e a terra é a nossa casa,
a gente cuida. E no capitalismo ndo, o negdcio dele ¢ destruir.

Desde o inicio, foram as mulheres que se organizaram, que criaram associagdes,
que enfrentaram o poder dos fazendeiros e o preconceito dentro de suas préprias
comunidades. Liderangas como a dona Chica Lera sao simbolos dessa resisténcia.
Mas nio é fécil. Muitas vezes, homens da prépria comunidade tentam desvalorizar
as mulheres. Mesmo assim, a gente nio recua. Nossa luta é por todas e por todos.

Nos acreditamos muito na protegio da natureza e no trabalho em territério co-
letivo, porque assim eu sé posso trabalhar, eu nio posso vender, e

a gente tem que entender que a terra nio é mercadoria parasc vender.

A relagdo das quebradeiras com a terra é muito profunda. A palmeira ¢ vista
como uma mie. Ela tem ciclos de vida que lembram os nossos: a pindova, a capota
e acoringueira’ . O cacho leva nove meses para amadurecer, como a gestagio de um

filho. Quando uma palmeira ¢ cortada, ela solta uma seiva que parece com uma

! A identidade das quebradeiras de coco babagu foi construida conforme o seu modo de vidae a
relagio com as palmeiras. Dessa forma, a apresentagio das mulheres quebradeiras de coco babagu
estd relacionada com as fases de vida e a reprodugio da palmeira do babagu: “Mulheres Pindova:
se encontram na faixa etdria entre 16 a 29 anos; Mulheres Capota: se encontram na faixa etdria
entre 30 e 40 anos; Mulheres Coringa: se encontram na faixa etdria a partir de 50 anos” (CFQCB,
2019, p. 33).
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ligrima. £ como se ela estivesse chorando, pedindo para nio ser derrubada. Por
isso, quando a gente vé um babagual derrubado, o coragio aperta. Parece que estio
derrubando a gente também, mas esse vinculo nos d4 forga. Cuidar da palmeira é
cuidar de nés mesmas.

Fonte: Antdnia Almeira; Laura Gomes da Silva; Patricia de Ma-
cedo Silva; Delzenir Aratjjo; Maria José Silva Pereira; Maria da

Conceigio Ferreira Rodrigues, 2024.
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Infelizmente, o que vemos ¢ o contrdrio. Muitos babaguais estdo sendo devas-
tados com correntdes, que derrubam tudo de uma vez, ou com envenenamento
das palmeiras jovens. Isso déi na gente. Déi ver uma palmeira chorando, déi ver
uma floresta destruida. E nio é s6 o babacu. Outros frutos nativos, como o bacuri
e 0 pequi, também estio sendo ameagados. Muitas dreas estdo cercadas, ¢ a colheita
estd sendo feita de forma predatéria, antes do tempo certo. A fruta ¢é retirada a
forga, colocada para amadurecer artificialmente, e depois vendida por pregos altis-
simos. As préprias comunidades, que sempre cuidaram dessas frutas, nio conse-
guem mais acessd-las e compri-las.

Além disso, temos visto a pritica criminosa de arrendar babaguais para mdqui-
nas que retiram o coco inteiro e o transformam em carvio ou ragio para animais.
Isso nos revolta profundamente. O que pra gente ¢ identidade e sustento, pra eles
é negécio. £ mais uma forma de exploragio que a lei tenta combater, mas que ainda
acontece porque falta fiscalizagio. A gente percebe que, pra continuar vivendo
aqui, a gente tem que lutar pra permanecer no territorio. Nio é s6 trabalhar, ¢ pro-
teger a terra, a floresta, o babagu. Quem vai cuidar dos nossos frutos, dos nossos
saberes, da nossa cultura? Aqui jd entra a questdo da educagio.

O que a gente tem que trabalhar é a conscientizagio dentro do territério. O que
isso mostra ¢ que a educagio pode ser diferente quando ela nasce do territério e
valoriza o saber do povo. Porque muitas vezes a educagio que chega nas comuni-
dades nio entende a nossa vida, quer ensinar do jeito dela, do jeito da cidade, e ai a
gente vai perdendo nossa cultura. E violenta, porque desconsidera tudo que a gente
jé sabe, todo nosso conhecimento sobre a terra, sobre a floresta, sobre o babagu.

O tempo todo a gente ¢ tolhida, a gente ¢ ensinada a ter vergonha de ser que-
bradeira de coco, de ser do campo. O que queremos sio escolas dentro dos territé-
rios, com professores que sejam da prépria comunidade, que conhegam a nossa
realidade e respeitem a nossa cultura. Quando saimos dos nossos territérios para
estudar na cidade, muitas vezes sentimos que estamos perdendo nossa identidade,
tentando nos adaptar a um modelo que ndo nos representa. E como se a escola dis-
sesse que o jeito da gente viver td errado. Mas, gragas 4 organizagio coletiva, estamos
recuperando esse orgulho, reconstruindo nossa identidade como quebradeiras de
coco, como guardias da floresta.

O curso realizado no Centro de Formagio das Quebradeiras de Coco Babagu
foi fundamental nesse processo. Ele nio sé traz conhecimento técnico, mas tam-
bém fortalece a consciéncia politica e social das nossas mulheres. Nés dizemos que
o curso mudou nossas vidas. Agora entendemos melhor a importincia da luta co-
letiva e do papel do MIQCB. O centro funciona como uma verdadeira escola da
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vida, onde aprendemos a nos organizar, a defender nossos direitos e a ensinar outras
mulheres.

E quase uma cura pra nossa identidade, pra gente se reconhecer enquanto pes-
soa do campo, enquanto mulher que trabalha com a terra, que cuida da floresta,
que mantém os saberes vivos. A gente aprende que nosso saber nio ¢ menor, nio é
menos importante do que o que vem de fora. Pelo contririo, ¢ ele que garante a
continuidade da vida no territdrio e a resisténcia da nossa comunidade.

Por isso, o que pensamos do Centro de Formagio € que ele veio fortalecer o que
a gente jd tinha. Ele respeita nosso saber, nossa pritica, e d4 espago pra gente com-
partilhar e ensinar. A gente conversa, troca, aprende umas com as outras, ¢ isso
ajuda a cuidar do territdrio, fortalecer nosso saber e continuar nossa luta. Foi uma
educagio contextualizada, que nio nega o conhecimento do territério, que nio
vem de fora. Foi um curso que se construiu junto com as comunidades, e a gente
volta pra elas mais fortes, mais conscientes, mais preparadas para enfrentar os desa-
fios. Agora o nosso dever ¢ levar o conhecimento adiante, compartilhar, ensinar
para as pessoas. E assim que a gente multiplica a luta.

o
Cokeeh
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Fonte: Naim Machado Santos; Cassandra Carvalho dos Santos;

José Alan Ribeiro Oliveira; Rosizele Sousa Ferreira; Maria Clara
Sousa Silva, 2024.
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A gente num vai pra escola né pra aprender? af depois a gente se forma nio
¢ pra ensinar?

O CFQCB nos mostra isso: que o aprendizado nio fica guardado s6 pra nds,
ele tem que voltar pro territério, para as nossas comunidades, fortalecendo outras
mulheres, outras familias, outras lutas.

Nossa luta ndo ¢ s6 pelo presente. A gente luta pelos que vieram antes e pelos
que virdo depois. Queremos deixar pros nossos filhos e netos uma terra viva, com
palmeiras em pé, rios limpos, floresta preservada. A Lei do Babagu Livre foi um
passo importante, mas no ¢ o fim. Enquanto existir uma palmeira e uma mulher
disposta a lutar, vai existir esperanca. E a gente segue, porque a nossa luta é de raiz

profunda.

Para saber mais

Babagu Livre: Na Lei ou na Marra — filme documentirio realizado pela Asso-
ciagio das Mulheres Trabalhadoras do Coco Babagu do Piaui (AMTCOB), em
parceria com o Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu (MI-
QCB). A produgio retrata a resisténcia das quebradeiras de coco na luta pelo acesso
livre aos babaguais e reafirma o protagonismo das mulheres na defesa dos bens co-
muns e da justi¢a ambiental. O filme recebeu o prémio de melhor curta-metragem
no Festival Therecine, realizado em Teresina.

Campanha Babagu Livre: Vida, territorio e luta - Cartilha produzida pelo Mo-
vimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu sobre a lei, sua importin-
cia e como ela fortalece a luta coletiva.

Referéncias

CFQCSB. Plano Politico-Pedagégico do Centro de Formagio das Quebradei-
ras de Coco Babagu. Sio Luis: MIQCB, 2019.

100



Educacéo popular: contribuicoes do
primeiro curso do Centro de Formacéo
das Quebradeiras de Coco Babacu para
0 MIQCB - Regional Para

Annaxilia Mendes S4*

Cléia Oliveira Francisco?

Enilde Marie da Silva da Concei¢o®
4

Maria de Fitima Rodrigues da Silva
Maria de Souza (Dona Maria)’

A educagio popular, segundo a professora Concei¢do Paludo (2012), tem ori-
gem no processo de luta e resisténcia das classes populares na América Latina, onde
a dimensio politica e a transformagio social sio o cerne das experiéncias. E uma
pratica de educagio critica que vincula a formagio dos trabalhadores 4 luta por di-
reitos e construgio de um projeto popular de sociedade. Nesse sentido, o texto
busca analisar e compreender as contribui¢des do curso “Quebrando saberes,

! Especialista em Sustentabilidade (UEMA). Graduada em Licenciatura em Ciéncias Agrdrias
(IFMA). Monitora Pedagégica da Atividade Integradora de Horta na Unidade Integrada Santo
Antonio (Raposa/MA). Membro do Grupo de Estudos e Pesquisas Politica, Trabalho e
Educag¢io (GEPPTE IFMA/CNPq).

* Filha de quebradeira, militante do MIQCB. Egressa da Segunda Turma de Mulheres do
Centro de Formagio.

? Graduanda em Licenciatura em Artes Visuais (IFMA). Membro do Grupo de Estudos e
Pesquisas Politica, Trabalho e Educagio (GEPPTE IFMA/CNPq).

* Coordenadora de base do MIQCB, Regional Par4. Egressa da Primeira Turma de Mulheres do
Centro de Formagio.

5 Coordenadora de base do MIQCB, Regional Pari. Egressa da Primeira Turma de Mulheres do
Centro de Formagio.
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elaborando projetos socioambientais e preservando a floresta de babagu” para o
Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu, na Regional Pard.

As ideias que apresentamos sio fundamentadas nas andlises das autoras, que-
bradeiras estudantes egressas do curso que foi desenvolvido no Centro de Forma-
¢do das Quebradeiras de Coco Babagu (CFQCB) pelo Movimento Interestadual
das Quebradeiras de Coco Babagu (MIQCB) com o apoio do Instituto Federal de
Educagio, Ciéncia e Tecnologia do Maranhio — Campus Centro Histdrico
(IFMA/CCH) entre os anos 2023 ¢ 2024. O curso foi o primeiro projeto educativo
realizado no CFQCB localizado na cidade de Sio Luis/MA, sendo uma impor-
tante conquista no processo de organizagio e luta ao direito a uma educagio para
os povos do campo, que esteja contextualizada com a realidade e que fortalega as
bases e o movimento social, assim como suas liderangas, abrindo caminhos para
um novo projeto de sociedade.

Durante o curso as mulheres da Regional Pard puderam aprender mais sobre a
histéria do movimento social, a escrita e planejamento de projetos, sobre a auto-
organizagio das quebradeiras de coco babagu, sobre seus direitos. Essa abordagem
permitiu que as mulheres em formagio usufruissem de uma educagio critica ali-
nhada com sua realidade representando seus interesses, cultura, identidade e as ne-
cessidades delas como um povo tradicional.

Ao longo deste texto entenderemos a importincia do CFQCB e a educagio
contextualizada, assim como analisaremos a educagio popular na Regional Pari,
associando-a a formagio critica dos sujeitos. Por fim compreenderemos a partir das
falas das quebradeiras de coco quais foram os impactos e contribuigdes das ativida-
des do curso de formagio "Quebrando Saberes" realizado no CFQCB. Para isso,
destacaremos as suas origens, parcerias, recursos e articulagdes, para compreender
seus efeitos na organiza¢io das quebradeiras e na construgio de uma educagio po-
pular critica, autbnoma e transformadora na Regional Pard.

O texto foi produzido a partir da oralidade das mulheres quebradeiras de coco
babagu que aqui sdo escritoras, pois contam sua histéria por meio de didlogos e
entrevistas gravadas. Bem como apresenta as experiéncias e vivéncias das estudantes
do Curso de Licenciatura do IFMA — CCH que atuaram na oferta do curso e que
sistematizam as falas em um texto recheado de conhecimento coletivamente cons-

truido.
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A educacao popular e o Centro de Formacgao
das Quebradeiras de Coco Bahacu

As vozes das quebradeiras desvelam que o CFQCB surgiu como um sonho co-
letivo, que buscava construir uma educagio que atendesse as necessidades das co-
munidades. Além de um espago formativo, este espago ¢ a materializagio de uma
luta antiga, que passa por geragdes. Quebradeiras que tiveram forga e voz para rei-
vindicar o direito de se formarem a partir da sua realidade, pautada nas suas vivén-
cias. Dai nasce o Centro, quando as liderangas apontaram a importincia de um
lugar préprio para a sua formagio, que se concretizou com a ajuda dos recursos
como o Fundo Babagu, que ajudou na criagio do Centro e de cursos voltados para
escrita de projetos, gestdo e preservagio dos recursos.

Apesar da conquista e 4nimo, houve desafios no inicio da construgio desse
Centro. Nossa autora Maria de Fitima Silva relata que “muitas de nés tivemos di-
ficuldade de entender o objetivo do curso e quando se falou em escrever projetos
tivemos mais dificuldade ainda”.

As quebradeiras que vieram antes de mim falam que o Centro de Formagio
¢ um sonho que foi sonhado hd muito tempo. Até que veio o projeto Flo-
resta de Babagu em Pé e o Centro foi um dos seus componentes (Silva, Ma-
ria de Fétima, 2025).

O primeiro curso do Centro de Formagdo nasce da necessidade de autonomia
para atuar politicamente no territdrio, visto que as mulheres do MIQCB sentiam
a auséncia do aprendizado que estivesse relacionado com a escrita de projetos, no-
vos conhecimentos que nio se desligassem da educagio contextualizada que arti-
culam os saberes técnicos com os modos de vida. Foi entdo constituida com uma
proposta educativa “a servigo das necessidades das mulheres quebradeiras de coco
babagu e familias extrativistas que integram os territdrios rurais” (Teixeira; Alves,
2024, p. 5), o que reforga a educagio popular como instrumento politico de for-
magio de base e disputa por outro projeto de sociedade.

Sobre o Centro de Formagio e seu primeiro curso, nossas autoras quebradeiras
relembram em seus relatos que,

as liderangas dos territérios de quebradeiras de coco babagu, dizem que
dona Cledneuza j falava em Centro de Formagio para as quebradeiras de
coco babagu e para seus filhos. Elas sentiram essa necessidade de ter uma
formagio, foi af que surgiu a ideia do Centro de Formagio para as quebra-
deiras, mas formacio de qué? Entio elas viram que elas precisavam aprender
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a escrever projetos, daf veio um dinheiro através de reparti¢io de beneficios
pela Natura, que 0o MIQCB criou um fundo chamado Fundo Babagu, que
hoje recebe recursos do Fundo Amazdnia, e foi com esses recursos através
do projeto Floresta de Babagu em Pé que o MIQCB realizou o Centro de
Formagio das Quebradeiras de Coco Babacu: Quebrando Saberes, elabo-
rando projetos e preservando a floresta de babagu (Silva, Maria de Fitima,
2025).

Durante o processo de implementagio, foi perceptivel a mobilizagio dos terri-

térios com apoio do MIQCB e parcerias como o IFMA e a UEMA.

Para este centro acontecer tivemos o grande trabalho realizado pela nossa
equipe técnica do MIQCB, das assessoras e coordenagio das regionais [...].
Foi feito um didlogo com as universidades em Sio Lufs, IFMA e UEMA, ¢
tivemos professores voluntdrios para o nosso centro (Silva, Maria de Fétima,
2025).

Com a mobilizagio nos territérios, as turmas foram formadas na Regional Pard
com um modelo de matricula em cinco municipios, por meio do qual foi possivel
mobilizar as quebradeiras de nove comunidades, além da turma de jovens. Com o
auxilio de deslocamento e alimentacio, as atividades foram realizadas na cidade de
Sdo Luis.

A experiéncia do Centro de Formagio com o curso esteve fundamentada em
principios educativos defendidos pelo movimento social. O principal deles foi a

compreensio da educagio contextualizada.

A educacio contextualizada

O entendimento do MIQCB sobre educagido contextualizada busca estabelecer
conexdo com o que o estudante possui de bagagem a partir das suas vivéncias did-
rias com as experiéncias educativas que desenvolve. Para o movimento, o ensino-
aprendizagem ocorre baseado na realidade do educando, tornando a aprendizagem
significativa por ter aplicagdo com a sua vida fora do ambiente escolar. A partir
desse entendimento, as pessoas em formagio precisam ser reconhecidas como su-
jeitos do processo educativo.

Logo, a metodologia do Centro de Formagio busca valorizar os conhecimentos
tradicionais como parte essencial. Sobre isso, nossa autora revela que “teve uma
formagio mostrando a importincia das nossas vivéncias, das nossas raizes” (Silva,
Maria de Fitima, 2025).
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Nos relatos percebemos que a escola tradicional muitas vezes nega a histéria, a
cultura e os modos de vida do campo, impondo uma formagio fora daquela reali-
dade. Por exemplo, “o aluno vem do campo, mas ela ndo reconhece a histéria dele,
vai estudar aquilo que td naquele livro que trouxeram, aquele conhecimento que a
escola traz, mas a realidade dele, de onde ele veio, a raiz, ele deixa de lado” (Silva,
Maria de Fétima, 2025).

Convém ressaltar a importincia do Centro de Formagio como uma formagio
prética baseada no ecofeminismo, que ¢ um movimento tedrico e politico a favor
da igualdade de género em conexio com a defesa ambiental. O ecofeminismo &,
portanto, um importante fundamento presente na experiéncia que relatamos, pois
traduz a conexdo da mulher com a natureza em diversos sentidos, como a opressio
vivenciada por ambas, além de destacar a importincia do papel da mulher na luta
pela preservagio do meio ambiente (Schaurich; Tremea; Mattei, 2024, p. 11).

Diante disso, o Centro de Formagio das Quebradeiras se apresenta como es-
pago de produgio e circulagio de saberes que valorizam as raizes culturais e ecold-
gicas das comunidades. Ao articular temas como agroecologia, preservagio ambi-
ental, uso sustentdvel do solo e valoriza¢do da mulher quebradeira, a educagio con-
textualizada proposta pelas quebradeiras se constitui como prética de resisténcia e
afirmagio de um projeto popular de sociedade. Segundo as quebradeiras, “muita
coisa que a gente aprendeu no Centro a gente td sempre repassando, incentivando
a agroecologia e falando do impacto que o capitalismo nos traz” (Silva, Maria de
Fitima, 2025).

Para Maria de Fétima Silva a falta da educagio contextualizada nos ambientes
de ensino bdsico e superior traz a reflexio sobre o sistema educacional, que nio
adere de forma digna e legitima aos saberes plurais tradicionais e isso gera como
consequéncia a desvinculagio da realidade. Um entendimento que dialoga com as
ideias da professora Marlene Ribeiro (2012, p. 294) quando questiona a formagio
tradicional e “a necessidade de anular os saberes acumulados pela experiéncia sobre
o trabalho com a terra, como o conhecimento dos solos, das sementes, dos adubos
orginicos e dos defensivos agricolas”.

Sobre o problema Maria de Fitima Silva (2025) reflete que nos processos de
formagio em geral “falta a educagio contextualizada que ¢ a educagio voltada para
a nossa realidade, pro nosso modo de vida, que valoriza a nossa histéria, valoriza as
nossas raizes e por isso essa dificuldade em aceitar os nossos produtos”.

A reflexdo da nossa quebradeira retrata um sistema que nega a histéria, a cultura
e 0 modo de vida dessas pessoas enquanto impoe uma educagio desconexa da rea-
lidade deles. Para Zanelli (2021, p. 491):
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Os educadores populares, independente de qual institui¢io atuem, nio po-
dem negar a tarefa do convivio com o povo, com sua realidade, com sua ma-
triz complexa de (re)produgio da vida. Nio ¢ possivel conceber o trabalho
com metodologias populares como um presente ou uma doagio ao povo,
sendo como presenga junto a ele. O educador popular e a instituigio que
estd promovendo o trabalho com as metodologias emancipatdrias tém o de-
ver de imergir no universo temdtico do povo, sendo esse universo a sintese
de seu modo de vida, de sua cultura, de sua relagdo com a natureza, das suas
formas de trabalho.

A poténcia da educagio se revela quando nossa autora quebradeira egressa no
Curso do Centro de Formagio do MIQCB, Cléia Francisco, relata que a partir da
experiéncia formativa no Curso do movimento social conseguiu afirmar sua iden-
tidade. Ela analisa que quando se trabalha a “aceita¢do que eu sou quebradeira, que
eu vivo disso aqui os meus filhos futuramente também vio entender isso” (Fran-
cisco, Cléia, 2025). Para ela, a educagio contextualizada ¢ uma forte ferramenta na
construgio do pertencimento e no combate a0 apagamento fruto de um curriculo
que nio reconhece esses sujeitos.

Resta refletir um pouco sobre a Educagio Popular, outro importante funda-
mento que orienta a experiéncia do MIQCB na oferta do primeiro curso do Cen-
tro de Formagio.

Educacao popular X capitalismo

Como destacamos bem no comego do nosso texto, para a professora Concei¢io
Paludo (2015), a educagio popular estd profundamente enraizada nas experiéncias
latino-americanas de resisténcia. Trata-se de uma proposta educativa que rompe
com o ensino de contetidos formais de uma escola tradicional, valorizando a expe-
riéncia vivida dos sujeitos como ponto de partida para construgio do saber estabe-
lecendo uma relagdo entre os saberes populares e conhecimentos, relacionando
“educagio e luta politica; educagio e cultura; educagio e projeto de sociedade” (Pa-
ludo, 2015, p. 228).

Portanto, a educagio popular ¢ pautada no histérico de lutas sociais, cultura e
modos de viver dos sujeitos em que a escola nio ¢ uma mera reprodutora de conhe-
cimentos e sim um espago de didlogo para construir e transformar a realidade. De
acordo com Freire (1985), estabelece-se desse modo, o vinculo entre educagio e
politica e educagio e cultura, educagio e ética e entre educagio e projeto de socie-

dade.
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A partir dessas ideias, podemos relacionar o Centro de Formagio a educagio
popular. Visto que este pode ser compreendido como espago pedagdgico, politico
e de resisténcia que reafirma o protagonismo dessas mulheres e jovens que por di-
versas vezes os seus conhecimentos foram silenciados por serem vistos como atra-
sados e sem contribuigdes para o desenvolvimento da sociedade.

Nesse sentido, compreendemos que a educagio popular faz parte da metodo-
logia emancipatdria que leva as pessoas a analisar a realidade e dar voz a esse pro-
cesso reflexivo tornando o educando o protagonista de transformagio social.
Sendo essa uma referéncia educacional que parte da voz e for¢a dos movimentos
populares que lutaram para alcangar uma formagio que contemple os seus modos
de viver e meios de produzir em harmonia com os recursos concedidos pela natu-
reza.

O cardter emancipatdrio das experiéncias de educag¢do popular aponta para a
prética de resisténcia a0 modelo de sociedade devastador do capital que, como ana-
lisa Maria de Fétima Silva (2025): “a gente a vida toda ¢ impactada pelo avango do
capitalismo”. E a experiéncia com educagio popular e contextualizada do MIQCB
contribuiu para que as quebradeiras compreendessem melhor essa realidade.

Como relata Maria de Ftima: “antes do Centro de Formagio eu nio sabia ex-
plicar o que ¢ capitalismo e hoje se alguém me perguntar eu sei explicar”. Hoje
nossa autora quebradeira pode compreender o capitalismo e explicar ndo como um

conceito abstrato, mas como uma realidade vivida por ela na sua comunidade.

No meu ponto de vista que eu pude entender o que ¢ capitalismo porque
na minha comunidade no municipio de Itupiranga, Vila Tauiry, o impacto
do Pedral do Lourengio, a hidrovia Araguaia-Tocantins, o capitalismo vai
prejudicar os ribeirinhos, as comunidades que moram entorno do Pedral do
Lourengio. O capitalismo acaba e destréi o sonho de cada pessoa, igual ele
vai fazer com nds, quebradeiras de coco, com os pescadores, os indigenas,
quilombolas, que eles nio entende que essas pessoas existe, entdo eu acho
no meu ponto de vista que isso é um ponto fraco porque vai desestruturar
acomunidade. A comunidade nio vai ter beneficio nenhum porque a gente
vai ser impactado, nds quebradeiras de coco o impacto vai ser maior e os
pescadores também porque eles sio vividos da pesca da onde eles pesca o
peixe pra eles vender, de onde eles pescam o peixe pra se alimentar é onde
tem os bergdrio, onde cria os tracajd (tartaruga), se acontecer que j4 foi libe-
rado vai morrer as tracajd, vai morrer os peixes que mora debaixo das pedras,
no meu ver o capitalismo destrdi, ele acaba com tudo e nés quebradeiras de
coco que sobrevive do coco de tirar no nosso sustento de quebrar o coco de
tirar o Sleo, o azeite pra sobreviver, vender e comprar a nossa alimentagio,
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isso vai ser muito impactado. Os jovens que sobrevivem da pesca vio pra
cidade, vdo pro caminho do erro, vio usar drogas, virar assaltantes, entio,
isso é um grande impacto que o capitalismo faz (Souza, Maria, 2025).

As anilises das mulheres do campo que vivem do extrativismo do coco babagu
e sentem diariamente o impacto dos projetos pautados nos interesses dominantes
demonstram a importincia da educagio popular e da educagio contextualizada
para a formagio humana e politica do povo em movimento. Sendo as contribui-
¢oes da experiéncia do MIQCB com o curso “Quebrando saberes” o nosso tltimo

tema de conversa nesse texto.

Avancos apas o primeiro Centro de Formagéo das
Quebradeiras de Goco Babacu

Nossa autora Maria de Fitima destaca que o Centro de Formagio fortaleceu a
organizagio politica, produtiva e territorial, j4 que através dele aprenderam formas
de lideranga, gestdo de territério, como procurar politicas publicas que melhorem

e tragam beneficios para suas comunidades.

Aprendemos melhor como ser uma lideranga, como gerir nosso territdrio,
como buscar politicas ptublicas que venham melhorar nossas comunidades,
como saber separar as coisas que sdo priticas capitalistas. Podemos trabalhar
melhor os projetos de beneficiamento das comunidades e capacitagio e reu-
ni6es de fortalecimento institucionais (Silva, Maria de Fitima, 2025).

Ela destaca que o Centro de Formagio abriu a mente para a escrita de um pro-
jeto através do Fundo Babagu para a construgio de uma unidade de produgio para
a sua comunidade, onde as mulheres podem se reunir para a quebra do coco, pro-
dugio de azeite, mesocarpo.

O Centro de Formagio foi uma importante conquista para essas mulheres,
que a partir da participa¢io no curso conseguem conhecer as suas raizes a partir da
sua histéria e compreender que sio pessoas portadoras de direitos e possuem voz
para atuar de forma politica, para lutar e transformar a realidade. Uma compreen-
sio que vai de encontro com o objetivo da educagio popular, que, de acordo com
a professora Conceigdo Paludo (2013, p. 284), “visa formar sujeitos que interfiram
para transformar a realidade e esse tem sido o trabalho dessas mulheres e jovens: a

busca em interferir e mudar a realidade”.
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Hoje dizer que ¢ aluna formada pra nés é um grande privilégio estar na rea-
lizagdo deste sonho que foi sonhado pelas quebradeiras que estdo desde a
fundagio do movimento ter tido a chance de participar desta formagio de
lideran¢a também foi muito importante (Silva, Maria de Fitima, 2025).

A partir dessa formagio houve conquistas individuais e coletivas. Por meio das
falas ¢ possivel compreender o quanto o Centro de Formagio foi primordial para
desvelar a importincia da histéria das quebradeiras de coco e no processo do em-
poderamento feminino porque elas conseguem se reconhecer como liderangas em
seus territdrios, algumas delas 4 frente de reunides, capacitagdes e escrita de proje-
tos. Para elas, “o maior aprendizado, foi conhecer a histéria, a raiz dessas quebra-
deiras, o territdrio, do terreno, das lutas” (Francisco, Cléia, entrevista).
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Floresta viva. Ilustragdo coletiva das quebradeiras de coco babagu, 200:

A principal contribuigio dessa formagio foi mostrar o valor das raizes histdricas
das quebradeiras de coco e mostrar como possuem o direito de estudar, alcangar
lugares altos por meio de conhecimentos prévios e juntar com outros conhecimen-
tos. O intercAmbio com outras regionais — que integrou a metodologia da forma-
¢do no curso — fez com que elas se vissem uma na histéria da outra; mesmo mo-
rando em localidades diferentes o processo de luta é basicamente o mesmo.
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Essa formagio foi capaz de ampliar e transformar a percep¢io de si mesmas,
como Maria de Fitima aponta, afirmando que o Centro de Formagio as capacitou
para “aprender mais, ter mais conhecimento, muitas coisas que a gente nio conhe-
cia a gente aprendeu no Centro de Formagio, ele clareou a nossa mente ¢ a gente
aprendeu mais” (Souza, Maria, 2025).

O CFQCB nio apenas cumpre o sonho de geragdes, mas também atua como
ferramenta de resisténcia e emancipagio, articulando educagio contextualizada,
memoria coletiva e afirmagio politica para os que um dia sonharam e para “formar

os novos que estdo vindo” (Francisco, Cléia, 2025).
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“Conbeci 0 movimento porque a minha avé ¢ uma das fundado-
ras do movimento. E ai desde pequena, ela me levava para acompa-
nhar ela nos encontros e nas reunides que tinha” (Xavier, Amanda,

2025).

O presente texto, ¢ um exercicio de registrar as vozes e memorias da juventude
do Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu (MIQCB). As fa-
las sdo das juventudes, elas narram com palavras préprias, as descobertas, os so-
nhos, as lutas e os caminhos que os jovens tém percorrido dentro do movimento.
Entre lembrangas e relatos, o texto destaca alguns elementos que nos dizem da sua
personalidade coletiva, da sua forma singular de estar no mundo e da maneira de
existir como movimento social.

O texto ¢ tecido a partir de entrevistas, escutas e conversas que aqui tornam-se
reflexdes sobre pertencimento, ancestralidade, identidade e sobre a formagio poli-
tica que brota da experiéncia da educagio popular vivida no Curso Elaborando
Saberes. Muitas vezes identificada nessas palavras por um “Ex” simples. No en-
tanto, nesse texto o “Ex” é coletivo, a escrita que se segue nio busca distanciar-se
da fala, mas se aproximar dela. E escrita carregando o ritmo das conversas, a forga
das palavras e a poesia cotidiana das quebradeiras e de suas juventudes.

Ela parte de individuos que representam os quatro estados que compdem o MI-
QCB, ou seja, do Maranhio, Tocantins, Pard e Piaui, os jovens que aqui falam da
posi¢io de representantes, discutem sobre papel das juventudes no movimento e
sobre como existir nio é um ato espontineo, ¢ uma construgio entre aqueles que
estavam antes € os que estdo agora. Logo “ex existo porque alguém antes de mim
existin’,

Alouém antes de mim foi I4... plantar- a juventude das
quebradeiras e a experiéncia do curso de formacao

O que é o Movimento das Quebradeiras de Coco Babagu para um jovem? Nio
dd para entender muito bem, a gente cresce no meio de algo e a nogio do que ¢ esse
movimento muitas vezes nio é claro. Cresce vendo as nossas vds, mies e tias saindo
do nosso territério, fazendo muito barulho e até nos levando junto. Aos poucos
comegamos a compreender, passo a passo, ouvindo as histérias e observando a par-
tir delas — nossas mies, avds e tias — como conquistaram mais autonomia e como

deixaram de ter vergonha, de dizer que eram quebradeiras de coco.
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E nesse processo que a gente comega a reconhecer o que elas fazem como um
verdadeiro Movimento Social, como um coletivo que organiza a vida, que reivin-
dica direitos, que constréi agdes sociais e politicas, para o bem comum e buscando
uma vida melhor para uma camada social, a partir da articulagio de mudangas na
sociedade em que a gente vive (Paludo, 2008).

Af teve um dia que eu perguntei por que sempre a gente dizia aqui que era a
“Palmeirinha” o apelido do movimento como diz assim vai ter a Palmeirinha no

interior, e a gente ia ficar todo mundo feliz, af eu cheguei em casa e perguntei:

Mamie por que Palmeirinha?

[...] ai, ela foi ver, meu fi, porque elas essas mulheres que vém af sio mulheres
de luta, mulheres que que tem o movimento, para defender as vidas dos ba-
baguais, das palmeiras do coco babagu, esse coco aqui que a gente junto a
gente quebra esse coco, essas mulheres lutam para a preservagio desses ba-
bados ai, daf que eu fui entendendo o que era 0 MIQCB (Bezerra, Wallas,
2025).

De repente a gente entende que ndo ¢ de uma pessoa sé, o movimento ¢ feito
por muitas pessoas. E que ele luta, ele defende todas e, entre elas, ele ndo quer sé a
defesa da palmeira. Ele quer a defesa das florestas brasileiras. Ele quer defender o
planeta. E ¢ por isso que o Movimento Social também é montado através dos so-
nhos e, um dos sonhos das mulheres, desde a fundagio do Movimento Interesta-
dual das Quebradeiras de Coco Babagu (MIQCB), era a educagio. “Da minha avé
a gente sempre soube que ela tinha um sonho de ter um centro e af elas falavam
para gente — nio porque, tem um centro das quebradeiras de coco babagu e ele vai
formar os nossos filhos e netos” (Xavier, Amanda, 2025).

E o centro de formagio quando se inaugurou, foi uma mudanga, pois foi algo
que o MIQCB sempre sonhou, um lugar que formasse as liderangas, que ensinasse
as mulheres sobre as coisas, que conversasse com as nossas necessidades e as dos
territdrios, para organizar a luta das quebradeiras. O Centro de Formagio foi uma
experiéncia de educagio popular e contextualizada como elas sempre sonharam e
defenderam. Foi por isso que as primeiras turmas do centro de formagio jd tinham,
desde o inicio, a ideia de formar duas turmas de mulheres, mas também duas de
juventude.

Minbha tia (coordenadora) me convidou (Bezerra, Wallas, 2025).

Eu fui porque nio tinha op¢io, me disseram assim — Davi, vocé quer ir para
Sdo Luis para o curso das quebradeiras?, e af eu peguei minhas coisas e fui
(Sousa, Davi, 2025).
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O curso Quebrando Saberes e Elaborando Projetos Socioambientais foi pen-
sado, organizado e ofertado para duas turmas de jovens, que tinham representantes
das seis regionais que formam o MIQCB. Jovens que vinham de muito longe, al-
guns pegavam barco, carro e 6nibus sé pra chegar ao curso. O lugar onde iam
aprender a escrever projetos socioambientais. Mas também aprender sobre a gente,
sobre a nossa forma de se organizar e estar no mundo.

As aulas falavam sobre identidade, cartografia popular, a luta, movimentos
sociais em si. E eu penso que antes de ir para o centro eu sabia falar, jd tinha
feito mesas de debates, mas a partir do curso eu me desenvolvi, e hoje me
sinto mais segura para falar, agora eu entendi que sou quebradeira (Xavier,
Amanda, 2025).

A maneira como o curso funcionou, foi como um ampliador do conhecimento
jd trazido, pois a ideia era conversar com os territ6rios e com a realidade apresentada
14 mesmo onde eles jd viviam, o Centro de Formagio tinha uma metodologia de
educagio contextualizada, o que para alguns jovens era algo novo,

¢ uma forma de trabalhar o conhecimento muito mais amplo trazendo a re-
alidade, né? E af entdo dialogar com o conhecimento cientifico, com os co-
nhecimentos populares que a gente tem na comunidade. Isso é uma forma
de contextualizagio do conhecimento em si, né? Af que a gente consegue
aprender com mais facilidade (Almeida, Antonia, 2025).

E assim o curso acontecia em trés médulos, organizado em pedagogia da alter-
nincia. Que se organizava em uma semana de formagio pra cada médulo, e depois
as turmas voltavam para o territdrio, onde iam desenvolver os conhecimentos con-
versados e debatidos nas aulas. As turmas de jovens eram importantes, pois a ideia
era formar as Pindovas do Movimento, que um dia serdo ou ji estio em espago de
lideranga — a juventude do MIQCB.

A juventude do MIQCB, ou melhor dizendo as juventudes

Essa ¢ uma ideia interessante de discutir. O que ¢ juventude? “Nio tem a ver
com a idade — bom um pouquinho, mas é pelo que vocé faz, né? Vocé tem aquela
forga, vocé pode fazer, entdo isso ¢ jovem, vocé se colocar a dispor daquela certa
tarefa” (Sousa, Davi, 2025).

E uma ideia que nio é fechada, um conceito diverso, sabe?, tem gente que pensa

através do numero, e tem gente que pensa como uma maneira de fazer as coisas, ¢
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por isso, que é maior do que a ideia em si, ¢ melhor falar de maneira plural, as Ju-
ventudes.

Tem a forma Juventude, € s6 como se fosse um individual. Juventudes € o co-
letivo, entdo quando se fala em Juventudes ¢ o coletivo de troca de conhecimento,
e por exemplo se uma Juventude conhece a juventude no coletivo consegue se am-
pliar, né?, e conhecer outras vogais, para influenciar. A juventude se reconhece en-
quanto um coletivo e isso se torna melhor na fase de valorizagio da mesma juven-
tude.

Por isso a valorizagdo das juventudes, comega em um aspecto interessante, que
¢ reconhecer a importincia dela para um Movimento; muitas vezes a juventude ¢
o0 ponto novo, uma nova maneira de olhar para algo, novas ideias, novas formas de
fazer, as vezes os Movimentos tém medo disso, mas algo inovador nio quer dizer,
brigar com o passado. Para um Movimento Social ¢ importante reconhecer o papel
da tradigdo. Assim como a cultura e a ancestralidade, através do préprio movi-
mento das coisas e da sociedade. Pois foi dos jovens hd mais tempo que o MIQCB

sobreviveu até aqui.

Eu acho que a juventude, ela quer ter espago, espago de fala, espago de
aprendizagem, espago de tudo, né? Espaco de identidade também para se
identificar, porque como eu j4 falei antes, a maioria da Juventude, elas nio
tém essa questdo de identidade. E eu sempre falo quando me pergunta em
regides, eu sempre falo que o primeiro que elas tém que trabalhar nas comu-
nidades ¢ a questio da identidade da Juventude” (Xavier, Amanda, 2025).

Isso porque, vivendo num mundo capitalista, a gente — as juventudes — ndo se
reconhece como parte do Movimento. Isso faz a gente querer sair dos nossos terri-
térios, faz a gente achar que ¢ preciso sair do nosso lugar para ser alguém. Faz a
gente ndo ver a palmeira assim, igual a gente vé, como uma mie, como identidade.
A floresta como algo que estd vivo, a gente acaba se distanciando, achando que tem
que estar na cidade para viver bem. E depois que a gente sabe da histéria, de como
as coisas acontecem e porque acontecem.

E quando a gente entende que no Movimento tem gente morrendo, dando a
vida para que as Juventudes tenham direitos bdsicos — Educagio, direito a viver
bem, a manter as palmeiras de pé, direito ao babagu livre e a estar no nosso territério
sem precisar sair. S6 quando a gente entende essas lutas e a nossa identidade é que
passamos a ver nosso territorio como algo importante. Isso ¢ ir além, do que os
outros espagos ensinam, para nés do que ¢ bom — o que ensinam para a gente ¢
que, para alcangar as coisas boas, ¢ preciso sair do territério do nosso espago.
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O outro lado sobre as coisas, a gente sé aprende muitas vezes com os Movimen-
tos Sociais, de forma coletiva — quando a gente td com as nossas Coringas e as nos-
sas Capotas, a gente aprende com elas no dia a dia e a vivéncia, por exemplo as nos-
sas Capotas e Coringas todo dia ensina algo novo para nds, contando as histdrias
diferentes de vida delas.

E a partir do que a gente aprende, a mensagem que as juventudes querem in-
centivar, ¢ a de guardar a fala de outros jovens. Nio somente quem j4 participou,
do centro, mas todas as outras juventudes das lutas sociais populares. Sempre na-
quela nogdo do que a gente vai falar, pode ser que, algumas coisas jd tenham sido
faladas, e outras ainda nio tenham sido faladas, mas ¢ importante falar sempre, e
do mesmo jeito se colocar a disposi¢do do coletivo, da luta e dos direitos que o Mo-
vimento defende. Assim a gente abre para que outros jovens também possam estar
se expressando. E desse jeito fazer a luta, que as nossas quebradeiras ensinaram.

As Juventudes tém esse papel, e podem usar o que conseguirem para contribuir
com aluta dos babaguais — a facilidade de uso com a internet, coisas que as geragoes
mais novas tém, o acesso as redes, o conhecimento com a tecnologia que ajuda na
divulgagio dos conflitos, as integragdes entre os diferentes Movimentos através das
redes sociais, assim como a questio do melhor acesso as informagdes e dos nossos
préprios direitos, por meios digitais. E uma questio de conexio de vivéncias, de
nos conectarmos nio sé com o nosso territério. Mas também com a nossa histdria

de vida, com a histéria de vida da nossa familia, dos nossos irmios de Luta.

Cartaz produzido na 12 turma de jovens, 2024.
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A nossa forga estd no coletivo. A juventude é uma caixinha de surpresa, mas
quando estd em coletivo se torna mais forte, porque sozinha ela perde a forga. Isso
se traduz em agdes concretas.

Hoje ja temos as redes de comunicadores e defensores, que nos permitem de-
nunciar violagdes contra as palmeiras, e mostrar o que acontece nos nossos territd-
rios:

Esses dias vi palmeiras mortas por veneno, tirei foto, mandei pelo aplicativo
com localizagio e jd foi feita a dendncia. Euma prova de contribuigio e ino-
vagio da juventude, novas propostas, novos formatos e espagos que vém da
nossa vivéncia nas escolas, universidades, de outros espagos e comunidades
que a gente passa, como por exemplo o centro de formagio. E por isso que
ajuventude € o agora e o futuro e a gente precisa tomar providéncia do nosso
futuro. Assim como as nossas quebradeiras de coco fizeram. Cuidaram do
passado. A gente tem a responsabilidade de cuidar agora no futuro (Xavier,
Amanda, 2025).

Olhando para frente, sabemos da responsabilidade que temos. E um futuro que
nio ¢ apenas individual, ¢ coletivo. Que se constrdi no territério, nas comunidades
tradicionais, no babagu que se ergue como a mie palmeira — ela ¢ como um sim-
bolo de resisténcia, pois continua se levantando apesar de tudo que fazem com ela.

As juventudes do MIQCB, carregam no corpo e na fala a continuidade de uma
luta que comegou muito antes de nds. Ser jovem no MIQCB ¢ entender que o que
estd sendo feito ndo estd comegando do zero. Existe uma histéria de mulheres que
abriram os caminhos, que lutaram pela terra, que enfrentaram preconceito, violén-
cia, derrubada de palmeiras, e que mesmo assim nunca desistiram. E s6 existem as
juventudes de hoje por causa delas. Af a gente lembra a musica da Rosalva, que diz
assim:

Eu existo, porque alguém antes de mim, existiu
Porque alguém antes de mim, resistiu
Porque alguém antes de mim foi l4...

Eu existo porque alguém antes de mim, existiu
Porque alguém antes de mim, insistiu

Porque alguém antes de mim foi l4... Plantar
Porque alguém antes de mim foi l4... Plantar

Eu existo porque alguém escreveu a minha dor

Porque alguém seguiu a minha cor
Porque alguém ensinou-me a caminhar
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E pra sempre viverei, nasceu o que plantei
E pra sempre viverei, nasceu o que plantei

E eu existo porque alguém antes de mim, existiu
Porque alguém antes de mim, ressurgiu

Porque alguém antes de mim foi l4... Plantar
Porque alguém antes de mim foi l4... Plantar

E eu existo porque alguém antes de mim foi l4... Plantar
Porque alguém antes de mim foi l4... Plantar

(Eu existo — Rosalva Gomes)

Referéncias

GOMES, Rosalva. Eu existo. Canto das Quebradeiras. s/d.

ALMEIDA, Antonia Silva. [REGIONAL PIAUI/MIQCB]. Entrevista com
educadores egressos do Curso Quebrando Saberes, elaborando projetos so-
cioambientais e preservando a floresta de babagu [2025]. Entrevistador: An-
derson Lopes Alves.

BEZERRA, Wallas Campelo. [REGIONAL BAIXADA/MIQCB]. Entrevista
com educadores egressos do Curso Quebrando Saberes, elaborando projetos
socioambientais e preservando a floresta de babagu [2025]. Entrevistador: An-
derson Lopes Alves.

SOUSA, Davi Mourio. [REGIONAL PARA /MIQCB]|. Entrevista com edu-
cadores egressos do Curso Quebrando Saberes, elaborando projetos socio-
ambientais e preservando a floresta de babagu [2025]. Entrevistador: Ander-
son Lopes Alves.

119



PARTE I

As guardias da floresta,
nossas professoras:
depoimentos dos
estudantes e egressos do

Curso de Licenciatura em
Artes Visuais do IFMA CCH



Extensdo, educacao popular, arte
e resisténcia na formacao docente
em Artes Visuais

Alessandra Veras Alves'

Anderson Lopes Alves

Enilde Marie da Silva da Concei¢io®
Felipe Rodrigo Ferreira Batista*
Jodo Lucas Lima de Oliveira®

A extensio ¢ parte integrante dos cursos de formagio superior nas institui¢des
publicas, estruturada a partir de uma perspectiva que coloca a universidade e os
espagos de ensino publico em didlogo com o seu entorno. A proposta da extensio
¢ promover uma maior proximidade dessas instituigdes com a comunidade, as pes-
soas, 0s movimentos sociais e outros publicos, de maneira a explicitar um elo ine-
rente A constru¢io do conhecimento, uma vez que ele se produz no mundo e nio
pode ser dissociado dele.

O projeto de extensio “Educagio do Campo: Quebrando Saberes, Elaborando
Projetos Socioambientais e Preservando as Florestas de Babagu” é um exemplo de
agio extensionista que mobiliza essa proximidade com o conhecimento.

! Mestranda do Programa de Politicas Pablicas (PPGPP - UFMA). Graduada em Licenciatura
em Artes Visuais (IFMA). Membro do Grupo de Estudos e Pesquisas Politica, Trabalho e
Educagio (GEPPTE IFMA/CNPq).

2 Graduado em Licenciatura em Artes Visuais (IFMA). Professor de Artes Visuais. Artista e

Pesquisador sobre ensino de Relages Etnico-raciais no ensino de Professores de Artes. Membro
do GEPPTE IFMA/CNPq.

3 Graduanda em Licenciatura em Artes Visuais (IFMA). Membro do GEPPTE IFMA/CNPq.
* Graduado em Licenciatura em Artes Visuais (IFMA).

5 Graduado em Licenciatura em Artes Visuais (IFMA). Membro do GEPPTE IFMA/CNPq.
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Quando ingressamos no projeto éramos oito estudantes envolvidos no acom-
panhamento das atividades formativas desenvolvidas pelo curso. Como estudantes
de licenciatura, participarfamos das etapas presenciais e acompanharfamos o per-
curso dos participantes em suas comunidades, observando como os conhecimen-
tos trabalhados no curso reverberavam em seus territérios.

Mas muito mais que isso, encontramos mulheres que nos ensinaram a olhar
para a educagdo, para a arte e para a prépria formagio docente em Arte por outros
caminhos.

As atividades contavam com a realizagio de sinteses que se materializavam em
expressoes estéticas, sendo os cartazes e os videos as formas mais comuns. Elas trou-
xeram para nés, estudantes da licenciatura, a afirmagio da criagio como dispositivo
de compreensio politica. Era interessante observar como os cartazes desenhavam o
territdrio, os videos documentavam os conflitos e as falas davam corpo ao trabalho
politico dessas mulheres, de forma que esse espago se tornou uma ponte de didlogo
entre o conhecimento académico e os saberes populares.

A arte sempre foi um lugar elitizado. Pouco se estuda sobre as construgoes esté-
ticas e artisticas dos movimentos sociais, pouco se fala sobre as quebradeiras e sua
produgio de conhecimento e sobre suas criagdes sensiveis. Dizemos isso porque
nio havia uma aula que nio comegasse com uma mistica ou que terminasse em um
canto. Essa convivéncia com as quebradeiras de coco nos permitiu, enquanto li-
cenciandos, compreender os processos educativos para além dos limites da sala de
aula, perceber que a arte pode ser muito mais do que aquilo que se apresentava no
curriculo de formagio e reconhecer o aprendizado nas experiéncias de resisténcia.

Brandio (2006, p. 15), em “O que é Educagio Popular?”, afirma que “a todo o
momento hd relagdes sociais entre sujeitos e agéncias [e] hd um processo continuo
de expropriagio erudita de segmentos do saber popular”. Aprendemos de forma
constante com o popular, mas nem sempre lhe damos o lugar que merece na pro-
dugio do conhecimento. Por isso, afirmamos neste capitulo, com todas as letras: as
quebradeiras nos ensinaram muito sobre a arte, mas, principalmente, sobre os pa-
péis que ela pode desempenhar no 4mbito da educagio popular e politica.

A materializagio dessas percepgdes teve culminincia na exposi¢io A Arte da
Mie Palmeira, cujo texto de abertura afirma que “a arte brota da terra, do trabalho
coletivo, da ancestralidade e da resisténcia das mulheres quebradeiras de coco”
(Teixeira et al., 2025). Nesse sentido, o que ocorre quando ocupamos uma galeria
com suas produgdes ¢ apenas a passagem para um lugar que jd deveria ser delas: o
de artistas, produtoras de objetos tinicos e de discursos politicos que suscitam ques-

toes relevantes de forma sensivel e apurada.
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Pensando nessas contribui¢des, buscamos nestas pdginas explicitar os ensina-
mentos vindos dessas professoras. Ele é composto por textos escritos pelos licenci-
andos e licenciandas que participaram do projeto de extensdo, em formato de rela-
tos.

Intentamos essencialmente reconhecer as quebradeiras de coco babagu como
educadoras e produtoras de conhecimento — nossas professoras —, expressando
aprendizagens construidas no encontro entre universidade e movimento social,
evidenciando que a formagdo docente também se faz na escuta, na convivéncia e
na partilha de saberes que resistem, criam e reinventam caminhos para uma forma-
¢do de professores de Artes Visuais.

Viir a ser docente: outras pedagogias possiveis

De modo geral, os moldes da nossa formagio docente em artes visuais, assim
como as demais dreas de formagio para a educagio bésica, encontram-se envoltas
por um academicismo que, quase como regra, ignora os saberes e os valores do
campo, considerando-os pertencentes a uma realidade distante ou em processo de
extingio.

Essa estrutura, que o MIQCB e o CFQCB me ajudaram a nomear, opera por
uma légica depreciativa ou roméntica sobre os povos do campo, tratando seus sa-
beres como pré-cientificos. Daf que a organizagio curricular privilegie, de forma
quase exclusiva, referenciais estéticos e pedagdgicos urbanocentrados, naturali-
zando uma cisdo que parecia intransponivel entre a universidade e a experiéncia
camponesa que me constitui.

O juizo sobre a arte e 0 ensino de arte nas nossas instituigoes decorre de proces-
sos de formagio cultural e educacional que se organizam a partir de modelos im-
postos pelos centros do capital. No contexto do ensino de arte, essa dindmica vem
se expressando na centralidade de modelos estéticos universalizados cuja pretensa
neutralidade contribui para a desvalorizagio das praticas artisticas vinculadas as ex-
periéncias da classe trabalhadora e dos povos do campo, reforgando as dinimicas
de subordinagio tanto econdémica quanto intelectual.

No que concerne a relagio campo/cidade, a partir da visio dominante que as-
socia, inclusive através da arte, o campo a um lugar marcado pelo atraso e pela in-
ferioridade, se renova um imagindrio que posiciona o espago urbano como tinico
caminho legitimo para o desenvolvimento, consolidando uma ideia de moderniza-
¢do atravessada também por projetos de educagdo que se situam no chio de nossa

formagdo docente.
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Contudo, as quebradeiras de coco babagu nos ensinaram o contrério. E preciso
estar atento as diferengas histéricas, culturais e territoriais que constituem os sujei-
tos camponeses — processo formativo que reconfigurou as bases de nossa formagio
profissional e humana pelo compromisso que nos move.

Acredito que nossa inser¢ao, enquanto estudantes extensionistas, nos processos
formativos do movimento social construiu uma postura pedagdgica critica, atenta,
humilde e afetiva, comprometida com as prdticas educativas e artisticas orientadas
pela educagio popular e do campo. Compreendemos, no processo, que ¢ no
mundo e com o mundo que nossos primeiros exercicios com a docéncia se exerci-
tam, e a extensdo com as quebradeiras de coco babagu foi um entre tantos espagos
em que o vir a ser docente comegou a ensaiar-se em nds, e que sorte a nossa!

Paulo Freire (1996, p. 30) nos lembra que a relagio pedagégica ¢ um encontro
de sujeitos que se reconhecem como inacabados, o que nos exige humildade e afe-
tividade, insistindo amorosamente na poténcia do vinculo como condigio bisica
para uma educagio que possa nos levar a transformago.

Em nossa experiéncia, especialmente o afeto e a alegria criaram um espago onde
o pensamento pode prosperar. As mulheres tornaram-se referéncia de uma das in-
teligéncias mais sensiveis que conhecemos, construindo conosco, em dimensdes
que nem sei nomear, esse caminho de pensamento que atravessa nosso trabalho e
0s sujeitos que somos.

As mulheres nos mostraram que a cisio entre universidade e campesinato ¢
construida, e dessa forma, também pode ser desconstruida através de projetos
como esse — que nos ensinam a docéncia através da persisténcia na luta por justica
e arecusa aos fatalismos, coisas que nio se aprende ou se fazem apenas com técnica
e metodologias.

Agradecemos as quebradeiras de coco babagu, nossas professoras, por nos dei-
xarem acessar suas historias e nos apresentarem outros mundos e futuros possiveis,
tendo o campo como ponto de partida e de chegada.

Alessandra Veras Alves

Aprendendo sobre a luta e o viver com as doutoras da vida

As minhas professoras quebradeiras de coco me ensinaram coisas que nio tém
como medir. Ouso elencar algumas palavras que tentam mensurar essa experiéncia;
no entanto, falharei. Este texto pouco conseguiria reunir o universo de sentimentos
e agdes que aconteceram nesse processo de aprendizagem e nessas aulas, no curso
da presenga delas que aprendi que a luta pode machucar, mas ela tem motivos para
acontecer.
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Ouvindo sobre a luta das professoras quebradeiras, aprendi sobre mulheres que
vivem suas histérias de forma que ndo me era apresentada ou colocada na minha
formagido. Aprendi sobre suas dores, os problemas na terra, sobre o agronegécio e
o seu projeto de devastagio e morte, a luta dos camponeses, as caréncias nas politi-
cas publicas e o desejo pelos direitos bdsicos que nio sio acessados. Existem proje-
tos de sociedade sendo disputados; minhas professoras quebradeiras me mostraram
isso.

Elas me ensinaram coisas inestimdveis. Em qual disciplina ouviria, a partir de
um relato {ntimo, sobre o fato de que viver do jeito que nos é imposto nio basta?
As professoras me demonstraram, com seu canto, que precisamos viver a nossa
vida, mas que a maneira certa ¢ aquela que é boa para todos. Esse tipo de vida sé
vem com a luta e com a organizagio de um pensamento que abarque o futuro, o
passado e a expansio de possibilidades no presente. Elas me ensinaram que a orga-
nizagio desse futuro ¢ a luta, e, mesmo que eu nio faga parte dele — o futuro —, eu
o construi.

Com a experiéncia da extensio Elaborando Projetos Socioambientais e Preser-
vando a Floresta de Babagu, a minha visio sobre educagio, sobre arte e sobre a vida
ganhou uma nova perspectiva. A partir delas, as professoras percebi a for¢a que a
presenga pode ter e, nas palavras de Daniel Munduruku, “pode até parecer boba-
gem, mas o que vocé ¢ sempre tem repercussio na realidade em que se move”
(2020, p. 57).

Fui formado pelas doutoras da vida. Vi, na minha frente, o pensamento coletivo
na sua maneira mais pura de defender o humano antes do material, a exteriorizagio
de um projeto de sociedade pautado no amor e no cuidado pelo outro. Entendi
isso observando a maneira como elas cuidam umas das outras, como buscam en-
tender e mudar a realidade.

Elas, que cantam as suas dores e corporificam uma existéncia de conhecimento,
expressam seus desejos e sonhos com a mesma forga com que erguem seus macha-
dos. Nio se deixam limitar pelas barreiras nem pela tristeza, j4 que “ligrima ¢ dgua
triste/ ndo serve para irrigar a terra/ nem torna feliz o chio” (Castro, 2005). E por
essas ligoes sou grato por té-las comigo.

Anderson Lopes Alves
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Um novo pensar sobre a educacao: experiéncia na
extensao com as quebradeiras de coco habacu

A experiéncia do contato com o projeto de extensio foi um ponto chave no
meu desenvolvimento pessoal e académico. A partir de um convite, entrei de para-
quedas no Projeto de Extensdo “Educa¢io do Campo: quebrando saberes, elabo-
rando projetos socioambientais e preservando a floresta de babagu”, que jd estava
em andamento hd um ano. Nesse periodo, a ideia de educagio que eu tinha foi se
desconstruindo e reconstruindo. Nunca havia pensado a educagio fora da cidade,
e no quio rica ela pode ser fora desse meio e a poténcia que possui dentro dos mo-
vimentos sociais e das lutas que as cercam.

Participar das aulas me permitiu ter uma nova visio de mundo, adquirindo co-
nhecimentos nio sé pedagdgicos, mas para a vida. Aprendendo sobre coletividade,
a luta cotidiana dessas mulheres para manter o modo de vida, modo de produgio
em coexisténcia com a natureza, em um movimento contrario a légica capitalista
de exploragdo da terra. A convivéncia com as quebradeiras de coco babagu me fez
compreender que a educagio nio acontece apenas dentro da sala de aula tradicio-
nal, mas também nos territdrios, nas experiéncias compartilhadas, no trabalho co-
letivo e nos saberes construidos historicamente pelas comunidades.

Durante a extensio, pude desenvolver um olhar mais sensivel e inclusivo ao
pensar e enxergar uma educagio que nasce primeiro do respeito a natureza, da va-
lorizagio da cultura, da ancestralidade e do ambiente no qual os sujeitos estdo inse-
ridos. Nesse contexto, a educagio do campo se apresenta como uma prtica de re-
sisténcia, afirmagdo cultural e defesa do territério. Essa compreensio ficou ainda
mais evidente durante a Exposi¢ao Arte da Mie Palmeira, um momento marcante
em que elas puderam enxergar que, além de militantes, também sio produtoras de
arte.

A exposi¢io contava com os cartazes que elas produziram durante as aulas, fo-
tografias que elas tiraram na comunidade mostrando o cotidiano, videos em forma
de documentirios nos quais elas faziam dendncias sobre o desmatamento das flo-
restas, sobre o impedimento do acesso aos babaguais mesmo quando, por lei, elas
tém direito. Pegas artesanais feitas a partir do babagu, mostram o cuidado e olhar
sensfvel delas com a Mie Palmeira, da qual elas tiram seu sustento e produzem
arte.

A arte, ali, ndo é apenas estética, ¢ materializagio do movimento social, da luta
dessas mulheres, da afirmagio e fortalecimento da cultura. Apesar da arte sempre

ter estado presente, muitas nio se entendiam como artistas, por isso 0 momento
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em que elas chegaram na exposi¢io e viram suas obras e atividades expostas, os sor-
risos que se abriram e os olhares de admiragdo foram tdo significativos, nio sé para
elas, mas pra nds, que conseguimos deixar claro que elas vivem e produzem arte
também.

Enilde Marie da Silva da Concei¢do

Quebradeiras de coco habacu: nossas professoras e a arte
da transformacio

Minha participagdo como voluntirio no Projeto de Extensido Continuo “Edu-
cagio do Campo: quebrando saberes, elaborando projetos socioambientais e pre-
servando a floresta de babagu”, na primeira turma de formagio com mulheres, pro-
porcionou uma experiéncia transformadora que ampliou minha compreensio so-
bre educagio, arte e coletividade. Conviver com as quebradeiras de coco revelou a
riqueza de saberes que ndo se encontra nos livros ou nas salas de aula convencio-
nais, mas que emerge na pritica cotidiana, na relagdo com o territdrio e na preser-
vagio da floresta de babagu, nossa Mie Palmeira.

As oficinas e atividades em sala de aula, como a criagdo de cartazes e a produgio
coletiva de materiais visuais, permitiram vivenciar o conhecimento compartilhado
de forma prética e colaborativa. Aprendi que a educagio pode ser sensivel, coletiva
e profundamente conectada a experiéncia de vida. O aprendizado nio se limita a
teoria formal; ele se constréi na troca, na observagio e na prética, reconhecendo o
cuidado com o outro e com o ambiente. Essa experiéncia transgride modelos eu-
rocéntricos predominantes na academia e revela caminhos de construgio do saber
que valorizam a cultura local, a memdria e os saberes tradicionais.

No campo da arte, essa experiéncia ganhou novas dimensées a0 presenciar a
exposigio "A Arte da Mie Palmeira”. As pegas exibidas, resultado do trabalho das
quebradeiras e da mediagio de artistas regionais, mostraram como objetos cotidia-
nos podem se tornar manifestagdes de identidade, resisténcia e memoria cultural.
Cada obra, cada ferramenta transformada em arte, carrega fungio, estética e histd-
ria, demonstrando que a produgio artistica pode ser coletiva, cotidiana e enraizada
no territério. Ao observar a exposigio, percebi como a prética realizada em sala de
aula se materializa em uma narrativa visual poderosa, conectando teoria, pritica e
expressio cultural.

Essa vivéncia me ensinou que produzir arte nio depende de validagio acadé-
mica ou do mercado, mas da relagdo com a comunidade, do cuidado com o ambi-

ente e da preservagio de priticas culturais. A experiéncia me inspirou a integrar
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teoria, pritica, sensibilidade e técnica de maneira mais aberta, inclusiva e ética na
minha formagdo enquanto professor de artes visuais. A convivéncia com as que-
bradeiras e a observagio da exposigio reforgaram que educagio e arte sio capazes
de fortalecer identidades culturais, preservar saberes locais e valorizar o patriménio
natural e simbdlico da floresta de babacu.

Em suma, essa vivéncia com as quebradeiras de coco e a oportunidade de acom-
panhar a exposi¢io “A Arte da Mie Palmeira” ndo apenas ampliaram meu enten-
dimento sobre arte e educagio, como também me fizeram repensar meu papel en-
quanto artista e futuro educador. O que levo dessa experiéncia € a certeza de que
aprender e ensinar podem ser atos coletivos, enraizados no territério e na vida co-
tidiana, abrindo espago para uma arte mais sensivel, critica e conectada a realidade
das comunidades.

Felipe Rodrigo Ferreira Batista

“Anticapitalistas? Antirracistas? Feministas?”: sobre
a oralidade e outras praticas de resisténcia das
quebradeiras.

Quando olho para mim, o que vejo?

Talvez seja mais minbas memdrias que eu.

Esse corpo brastleiro, mas, sobretudo, meu corpo nordestino.
Talvez, no gnardar memorias do lugar de onde vim,

possa dizer que meu corpo-memdria tem um tervitorio.
Carrego comigo mil e uma palavras e infinitos ancestrais;
Talvez por isso fale como falo.

Talvez por isso lute com luto.

E ainda vou vencer!

A escrita em primeira pessoa tem sido, recentemente, recuperada pelas univer-
sidades. Quero dizer: os cursos de Ciéncias Humanas, especialmente a Antropolo-
gia, passaram a reconhecer aquilo que chamamos de ciéncia nio apenas como a
busca por uma verdade reprodutivel, mas, antes de tudo, como uma metodologia
oriunda de dindmicas culturais.

Como nos lembra Boaventura Santos (1987), em determinado momento —
possivelmente com a modernidade europeia — o Ocidente encaminhou-se para a
separagio e a compartimentalizagio do conhecimento e do trabalho, entre tantas
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outras dimensdes que passaram a ser enquadradas em categorias antagonicas: ho-
mem/mulher, feio/bonito, arte/artesanato, ciéncia/senso comum.

Vale ressaltar como essas categorias estio no nucleo da sustentagio de nossas
dindmicas produtivas, ou seja, na constitui¢io do préprio capitalismo. No con-
texto latino-americano, entretanto, esse processo assume outros Contornos, Nos
quais a dindmica de dependéncia produtiva e o racismo estrutural intensificam
ainda mais o apartheid entre epistemologias, promovendo a supressio de préticas
de resisténcia ao capital.

Todo esse preimbulo é uma forma de nomear a experiéncia com as quebradei-
ras de coco babagu. Se a estrutura coexiste com o sujeito que ora a sustenta, ora a
ela resiste, o contato com mulheres e jovens do territério maranhense permitiu —
e ainda nos permite — acessar uma outra realidade. As praticas territoriais, os qui-
lombos (formalizados ou ndo), a perseguicdo e a constante ameaga de morte nos
fazem lembrar que contra-hegemonia e dissenso significam algo distinto quando
associados a violéncia no campo.

Mas, se ¢ o corpo que guarda a oralidade dos lugares por onde passou, é também
nele que a luta emerge nas quebradeiras. Quero dizer: ¢ impossivel desassocid-las de
uma formagio afroindigena, uma matriz coletiva que, por sua prépria existéncia,
se opde as dindmicas produtivas hegemonicas.

Na cidade, onde maes e pais de santo se organizam nos terreiros e nas ocupagoes
populares, a mulher negra se constitui como sujeito e base da sociedade. E nesse
lugar que emerge uma lura.

Feministas? Anticapitalistas? Antirracistas? Ecosocialistas? Talvez esses termos
caibam para elas — talvez ndo sejam empregados de forma precisa, considerando
suas intersec¢des Gnicas. Ainda assim, como fruto de um territério de matriz afroi-
ndigena, elas nos convocam a repensar a relagdo com a natureza a partir de um ho-
rizonte préprio, onde cachagas, remédios e magias da terra coexistem com o femi-
nino e com a luta estrutural pela emancipagio.

O que podemos aprender? A luta das quebradeiras, em seus contornos singula-
res, ¢, antes de tudo, uma luta por uma rota de fuga as violéncias, ao racismo ambi-
ental e as marcas histéricas que moldaram o mundo. Trata-se de um caminho que
nos lembra que ainda caminhamos em diregdo a0 bem-viver — em termos coleti-
VOs — e 4 esperanga.

Jodo Lucas Lima de Oliveira
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Consideracdes finais

Ao longo destas pdginas, buscamos compartilhar aprendizagens construidas no
encontro entre estudantes de Licenciatura em Artes Visuais e as mulheres quebra-
deiras de coco babagu. Apesar da singularidade de cada relato, todas convergem
para a compreensio de que a docéncia nio se aprende apenas nos espagos tradicio-
nalmente destinados 4 formagio de professores. A vivéncia com as quebradeiras de
coco babagu nos colocou diante de outras pedagogias, construidas na luta, na co-
letividade, na defesa do territério e na persisténcia em imaginar futuros possiveis.

Em um contexto marcado pela crescente mercantilizagio da vida, da educagio
e da prépria arte, a convivéncia com as mulheres nos lembrou da importincia de
cultivar formas de existéncia orientadas pelo cuidado, pela solidariedade e pelo
compromisso com o bem-viver. Seus ensinamentos nos convidam a repensar e re-
fazer nossas praticas docentes.

O processo de extensdo contribuiu para a formagio de professores comprome-
tidos com a concepg¢io de mundo e as demandas histéricas da classe trabalhadora
do campo. As quebradeiras de coco babagu, nossas professoras, firmaram em nés
a exigéncia de um compromisso com a realidade concreta dos sujeitos, seus territd-
rios e suas lutas.

Se este capitulo expressa algum aprendizado coletivo, talvez seja o reconheci-
mento de que existem saberes, priticas e experiéncias que continuam nos desafi-
ando a ampliar os limites daquilo que entendemos por educagio, arte e formagio
humana. Nesse cendrio, o que se construiu no CFQCB representa também uma
revalorizagio do sensivel como dimensio essencial da formagio docente e humana,

parte insepardvel da luta.
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Quebradeiras do MIQCB na Casa da Palmeira — Centro de Formagio
das Quebradeiras de Coco Babagu. Curso Quebrando Saberes, elabo-
rando projetos socioambientais e preservando a floresta de babagu.
Fonte: Acervo GEPPTE., 2024.
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Detalhes da Casa da Palmeira — Centro de Formagdo das Quebradeiras
de Coco Babagu. Fonte: Acervo GEPPTE.,, 2023.
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Primeira turma de estudantes do Centro de Formagdo das Quebradeiras
de Coco Babagu. Fonte: Acervo GEPPTE.,, 2023.
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Estudantes do IFMA em seus primeiros contatos com as quebradeiras de
coco. Curso Quebrando saberes, elaborando projetos socioambientais e
preservando a floresta de babagu. Fonte: Acervo GEPPTE., 2023.

136



Experiéncia da Extensdo Universitiria em Educagio Popular (IFMA CCH/MIQCB).
Fonte: Acervo GEPPTE., 2024.
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Formatura da 12 Turma de Mulheres do Curso Quebrando saberes, ela-

borando projetos socioambientais e preservando a floresta de babagu.
Fonte: Acervo GEPPTE,, 2024.
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Mesa Cerimonia de Formatura da 12 Turma de Mulheres do Curso
Quebrando saberes, elaborando projetos socioambientais e preservando
a floresta de babagu. Fonte: Acervo GEPPTE,, 2024.
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Arte e Educagio Popular. Abertura da Exposigio “A arte da mie pal-

meira” com as obras das estudantes da 22 Turma de Mulheres do Curso
Quebrando saberes, elaborando projetos socioambientais e preservando
a floresta de babagu. Fonte: Acervo GEPPTE,, 2024.
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Exposicdo “A arte da mée palmeira”. Exibi¢io dos videos produzidos

pelas quebradeiras nas disciplinas do Curso Quebrando saberes, elabo-
rando projetos socioambientais e preservando a floresta de babagu.
Fonte: Acervo GEPPTE 2024.
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22 Turma de Jovens do Curso Quebrando saberes, elaborando projetos

socioambientais e preservando a floresta de babagu. Fonte: Acervo
GEPPTE 2024.
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Visita da 2¢ turma de Jovens 4 exposigdo “A arte da mie palmeira”. Fonte:
Acervo GEPPTE, 2024.
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IFMA CCH aprendendo com as quebradeiras de coco babagu do MI-
QCB. Semindrio de Iniciagdo Cientifica — Mesa sobre extensdo universi-
tdria. Fonte: Acervo GEPPTE, 2024.
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Semindrio de Iniciagdo Cientifica — Premiagio Mostra de Extensdo e
entrega do prémio ao MIQCB. Fonte: Acervo GEPPTE, 2024.
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Turma do Curso de Licenciatura em Artes Visuais [FMA CCH em vi-
sita ao Centro de Formagio das Quebradeiras de Coco Babagu. Fonte:
Acervo GEPPTE, 2024.
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Sobne as autonias
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Mestranda do Programa de Politicas Publicas da Universidade Federal do Maranhdo
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Educagéo Ciéncia e Tecnologia do Maranhdo (IFMA CCH). Membro do Grupo de Estu-
dos e Pesquisas Politica, Trabalho e Educagéo (GEPPTE IFMA/CNPq). Integrou a equipe
de estudantes universitdrios nos projetos de extensdo fruto da articulagdo MI-
QCB/IFMA CCH.
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Sitio Novo/TO. Filha e neta de quebradeira de coco. Participante do MIQCB, coorde-
nadora do GT das juventudes rurais do bico no eixo de formagdo e organizagdo da
rede de comunicadores e defensores do MIQCB. Egressa da 2° turma de jovens do

Curso Quebrando Saberes.
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Licenciada em Pegagogia, Especialista em Psicomotricidade (ISPEGAE). Atual coorde-
nadora pedagdgica do MIQCB. Foi responsdvel pela coordenacdo pedagdgica das
quatro turmas o Curso Quebrando saberes, elaborando projetos socioambientais e
preservando a floresta de babagu — Centro de Formagéo das Quebradeiras de Coco

Babacu.

Anderson Lopes Alves
Mestrando em Artes Cénicas, pelo Programa de Pés-Graduagdo em Artes Cénicas
(PPGAC/UFMA). Graduado em Licenciatura em Artes Visuais Instituto Federal de Edu-
cagdo Ciéncia e Tecnologia do Maranhdo (IFMA CCH). Professor de Artes Visuais. Ar-
tista e Pesquisador sobre ensino de Relagdes Etnico-raciais no ensino de Professores de
Artes. Membro do Grupo de Estudos e Pesquisas Politica, Trabalho e Educagdo (GEPPTE
IFMA/CNPq). Integrou a equipe de estudantes universitdrios nos projetos de extensdo
fruto da articulagcédo MIQCB/IFMA CCH.

Annaxilia Mendes Sa
Especialista em Sustentabilidade (UEMA). Graduada em Licenciatura em Ciéncias
Agrdrias (IFMA). Monitora Pedagégica da Atividade Integradora de Horta na Unidade
Integrada Santo Anténio (Raposa/MA). Membro do Grupo de Estudos e Pesquisas Poli-
tica, Trabalho e Educagdo (GEPPTE IFMA/CNPq).



Anny da Silva Linhares
Mestre em Agricultura Familiar e Desenvolvimento Sustentdvel pela Universidade Fe-
deral do Pard (UFPA). Assessora de coordenagdo de projetos do MIQCB. Responsdavel
pela coordenagéo do Projeto Floresta, por meio do qual foi desenvolvido o Curso Que-
brando saberes, elaborando projetos socioambientais e preservando a floresta de ba-
bacu — Centro de Formagdo das Quebradeiras de Coco Babacu.

Antonia Silva de Almeida
Quebradeira de Coco Babagu. Mestranda em Educacdo (UFPI). Graduada em Licenci-
atura em Educagdo no Campo (UFPI). Participante do MIQCB. Coordenadora de Meio
Ambiente do 2° Territério de Quebradeiras de Coco Babagu — Santa Rosa. Agente de
Desenvolvimento Rural Sustentdvel do Projeto Jandairas. Integrante da rede de comu-
nicadores e defensores do MIQCB. Egressa da 2° furma de jovens do Curso Quebrando
Saberes.

Aurea Maria da Silva (Dona Aurea)
Quebradeira de Coco Babagu, Presidente da Associagcdo Comunitdria dos Trabalha-
dores do Beneficiamento do Babagu, em Codé. Egressa da primeira Turma do CFQCB.

Cléia Oliveira Francisco
Filha de quebradeira, militante do MIQCB. Egressa da segunda Turma de Mulheres do
Centro de Formagdo.

Davi Mourdo Sousa
Estudante do ensino médio. Participante do MIQCB. Atua na Rede PCTs: Povos e Co-
munidades Tradicionais do Brasil. Membro do conselho municipal de desenvolvimento
rural sustentdvel de SGo Domingos do Araguaia/PA. Lideranga jovem no territério Sdo
Benedito/PA. Egresso da 2° turma de jovens do Curso Quebrando Saberes.

Enilde Marie da Silva da Conceigdo
Graduanda do Curso de Licenciatura em Artes Visuais no Instituto Federal de Educacdo
Ciéncia e Tecnologia do Maranhdo (IFMA CCH). Membro do Grupo de Estudos e Pes-
quisas Politica, Trabalho e Educagéo (GEPPTE IFMA/CNPq). Integrou a equipe de estu-
dantes universitdrios nos projetos de extensdo fruto da articulagdo MIQCB/IFMA CCH.

Felipe Rodrigo Ferreira Batista
Graduado em Licenciatura em Artes Visuais (IFMA). Integrou a equipe de estudantes
universitarios nos projetos de extensdo fruto da articulagdo MIQCB/IFMA CCH.



Franciene Pereira Frazdo Sirqueira (Dona Franciene)
Quebradeira de Coco Babagu, associada ao MIQCB e membro da coordenagéo pela
educagdo contextualizada. Egressa da primeira Turma do CFQCB.

Girlane Belfort Mendes
Egressa da segunda Turma do Curso Quebrando saberes, elaborando projetos socio-
ambientais e preservando a floresta de babagu (MIQCB). Coordenadora do MIQCB -
Regional Baixada.

Graziela da Silva Dantas
Doutoranda no Programa de Pés-Graduagdo em Educagéo Cientifica e Tecnolégica
(UFSC). Graduada em Licenciatura em Ciéncias Biolégicas (UFAM). Membro do Grupo
de Estudos e Pesquisas Politica, Trabalho e Educagcdo (GEPPTE IFMA/CNPq).

Jodo Lucas Lima de Oliveira
Graduado em Licenciatura em Artes Visuais pelo Instituto Federal de Educagdo Ciéncia
e Tecnologia do Maranhéo (IFMA CCH). Membro do Grupo de Estudos e Pesquisas Po-
litica, Trabalho e Educagdo (GEPPTE IFMA/CNPq). Integrou a equipe de estudantes uni-
versitdrios nos projetos de extensdo fruto da articulagdo MIQCB/IFMA CCH.

Kaike José Magalhdes Borges
Graduando em Histéria Licenciatura pela Universidade Estadual do Maranh&o (UEMA).
Foi bolsista de iniciagdo cientifica (PPG/UEMA) e desenvolveu pesquisa sobre o Centro
de Formagdo das Quebradeiras de Coco Babagu (CFQCB), com foco na formagdo de

jovens agroextrativistas do Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Ba-
bagcu (MIQCB).

Laura Gomes da Silva
Quebradeira de coco babagu egressa da segunda turma de mulheres do CFQCB. Sécia
da AMTCOB e CIMQCB. Lideranca da Rede de Defensores pelo Projeto Baquele. Vice-
presidente da Associacdo de Moradores da Comunidade Mangueira, PI-214, Esperan-
tina/Pl.

Luciano Rego Linhares
Mestre em Filosofia (UFMA). Professor do Instituto Estadual de Educacao, Ciéncia e Tec-
nologia do Maranhdo (IP Alto Alegre). Membro do Grupo de Estudos e Pesquisas Poli-
tica, Trabalho e Educagéo (GEPPTE IFMA/CNPq).



Luciene Amorim Antonio
Doutora em Educagdo pela Universidade de Sdo Paulo (USP) na drea de concentragdo
"Estado, Sociedade e Educacdo". Docente da drea da Filosofia do Instituto Federal de
Educagéo Ciéncia e Tecnologia do Maranhdo (IFMA CCH). Contribuiu com o desenvol-
vimento da parceria interinstitucional entre o IFMA e o MIQCB, que desenvolveu o pri-
meiro curso do Centro de Formacdo das Quebradeiras de Coco Babacu.

Maissa Barros Ribeiro
Graduanda em Histéria Licenciatura pela Universidade Estadual do Maranh&o (UEMA).
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As guardias
da floresta

Esta coletanea nasce no terreno da extensao universitaria e expressa uma
sintese da experiéncia vivenciada em trés projetos desenvolvidos entre os
anos de 2023 e 2025, frutos da articulagao entre o Movimento Interestadual
das Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB) e o Instituto Federal de Educa-
¢ao, Ciéncia e Tecnologia do Maranhao Campus Sao Luis Centro Histérico
(IFMA CCH). Nela sao apresentados artigos que discutem temas que per-
meiam o debate sobre educagao popular, extensao universitaria, atuagao
das mulheres nos movimentos sociais camponeses, arte e resisténcia. No
centro das suas reflexdes, temos textos produzidos a partir do dialogo entre
os estudantes do Curso de Licenciatura em Artes Visuais, quebradeiras de
coco e juventude egressa do primeiro Curso do Centro de Formacao das
Quebradeiras de Coco Babacu (CFQCB) - o “Quebrando saberes, elaborando
projetos socioambientais e preservando a floresta de babagu” A partir desta
experiéncia, que possibilitou a parceria entre o MIQCB e o IFMA, reconhe-
cemos a forga e agradecemos aos ensinamentos recebidos destas mulheres

guardias da floresta, as quais reconhecemos como nossas professoras.
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